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الدكتور عبدالسلام نور الدين .. الحقيقة والشريعة في الفكر الصوفي

ول��م تكن الح��ض��ارة الإس�لام��ي��ة بعيدة ع��ن هذا 
الشرخ ال��ذي يباعد بين العقيدة والسياسة بين 
الم��ق��دس وتم��رد العقل ب�ني الطاعة والخ���روج من 
حصار السلطة حتى وإن كانت تضع رداء المقدس 
وتدعي الحق المطلق في الحكم بينما هي لا تمارس 
غير القهر الجسدي والنفسي وتح��رم الاجتهاد 
العقلي م��ن  الاع��ت��راض على ن��وع مثل ه��ذا من 
التجاوز للحدود والفكر والتاريخ وذلك ما يقدمه 
لنا الدكتور عبدالسلام نور الدين في كتابة هذا 
الذي يسعى من خلاله إلى تقديم قراءات في فكر 
الحلاج وفلسفة الإمام الغزالي وهما ليسا مجرد 
ظ��واه��ر ثقافية أنتجت م��ا ب�ني الم��ق��دس والتمرد 
وال��ع��ج��ز ع���ن تج����اوز الأزم������ة؛  م���ق���درة وم��س��ت��وى 
عقلياتها ف��ي الفكر الإس�لام��ي وم��ن هنا تصبح 
الفترات الزمنية التي أخرجت هذه الرؤية للعلاقة 
ما بين الحاكم والعقيدة ورجل الفكر ، الثالوت الذي 
دارت حوله إشكاليات العلاقة والتناحر في جوهر 
التاريخ الإس�لام��ي ف��ي مشهد يقدم حقائق بأن 
السياسة هي من ادخل المقدس في طاعة السلطان 
عبر تحويل المعاني وجرف المقاصد وبناء وحجب 

الموضوعي عن الوعي الثقافي. 
تصبح ال��ق��راءة ل��ه��ذه النصوص ال��ت��ي أفرزتها 
الح��ض��ارة الإس�لام��ي��ة ف��ي ال��راه��ن أط����راف جمع 
واختلاف ما بين المكاشفة والانسلاخ والتصادم وغير 
هذه من التناقضات التي ليست هي وليدة عجز 
في النظرة بل تتمثل فيها واقع النص نفسه الذي 
يدخل بفعل موقعه في صلب الثقافة الإسلامية 
في ه��ذا الج��دل ال��ذي لم يكن لما ك��ان ه��ذا الوعي 

قائماً حتى اليوم. 
ربما ومن حكمة الأق��دار أن يظل النص المتمرد 
الساعة التي لم تنكسر عقاربها فهو الفعل المترحل 
عبر الأزمنة يستعيد ذاته كجزء من كيان هذه الأمة 
التي لم تكن هذه النصوص وليدة ماضيها بل هي 
فعل العقل يقرأ في الحاضر كزمن يستعير من 
أوج��ه التاريخ حقوق انتسابه إل��ى كل فترة طالما 
ظل العقل الإسلامي والثقافة في هذه الثنائية 

من الصراع ما بين العقيدة والسلطة. 
من أية زاوية ندخل إلى عالم الحلاج؟ 

ربم��ا ل��م يطرح علينا ال��دك��ت��ور عبدالسلام نور 
الدين ال��رد ، لأن��ه لو أدرك��ه الحسم الاستنتاجي 
المتسرع في هذا الأمر لقطع علينا حالة الإدراك 
التي نخرج بها عند التعامل مع النص عبر أكثر 
من رؤية تندفع التساؤلات في قراءة الباحث حول 

الحلاج. 
هل هو دخيل على التاريخ ؟ 

هل هو جزء من أزمته ؟ 
هل هو محاولة تمرد وخروج عن مفاسد الدولة 

التي تحكم باسم الدين؟ 
ثم كيف يصبح التصوف ال��ذي هو من درج��ات 
المهادنة مع الحياة قوة دفع إلى أقصى حدود تذوق 

لذة الموت تعذيباً ؟ 
يقول الدكتور عبدالسلام نور الدين : ) يبدو أن 
الحلاج على قدر من براعة المنهج العملي بأن يستفز 
القوم إلى درجة العدوان عليه ثم يثير شفقتهم إلى 
حد البكاء عليه ايضاً ولكن ذلك ليس مراده وليس 
جوهر غاية منهجه الذي صاغه بعناية بالغة وقف 
الحلاج ليغري الناس على قتله في مكانه المفضل 

للإنارة – سوق بغداد حيث تسود وتفور روح القطيع 
ويبلغ التهيج الجماعي إلى عنفوانه(. 

إن ال���ذه���اب إل���ى ال��ع��ام��ة ، ي���دل ع��ل��ى رغ��ب��ة في 
كسر ذلك الحاجز الذي فصل الحاكم عن الناس 
ان��ه شعور التمرد والرغبة الجامحة نحو تحدي 
المقدس المتمثل بالسلطة التي تعاني من تصدع 
في بنيتها هنا يصبح الحلاج ظاهرة رفض فما كان 
من وعيه التاريخي لجوهر الأزمة في كيان المجتمع 
الإسلامي سوى رفع الصوت والمجاهرة بتجاوز حدود 
الإيمان بل ضرب الستار العازل بين العقل والحقيقة 
وبالعودة إلى نصوص الحلاج الواردة في هذا السفر 
ت��دخ��ل ف��ي أك��ث��ر م��ن منعطف ف��ي تح��دي��ات ه��ذه 
الظاهرة الفكرية – التاريخية التي سعت عبر طلب 
الغناء ، إيجاد لحظات ميلاد مغايرة في الثقافة 
الإسلامية وك��أن هذا العقل والشعور قد أدرك أن 
المواجهة خير من الانتظار وما كان لهذا الاندفاع 
أن ينحسر في دائرة الاستسلام والركون لحكم القدر 
بل سعى إلى أقصى ممتد في أفق الوعي ليكشف 
تراجع ضمائر وعقول خوفاً من انتقام السلطة 
فكانت المهادنة والمصالحة واللعب على أطراف نقاط 
مسافات المسألة العالقة بين الإمامة والسياسة كيف 
للحلاج لا يخلق كل هذا الخلاف والاختلاف حول 
شخصه أن كان هو جزءاً من المشكلة فهل وجد في 
هذا الانطلاق بعض المخارج والردود عن تساؤلات 
هي من روح عصره وجوهره وربم��ا أخطرها صلة 
الدين بالسياسة وصعوبة إسقاط طرف على الآخر. 
إنه الوعي المعلق بين القبول والرفض الخارج من 
زمن أسقطت فيه السلطة حقوق الناس واحترام 
شرائع الدين لقد عاش الحلاج في زمن له أزماته 
في قيادة الدولة الإسلامية وفي هذا يقول الدكتور 
عبدالسلام نور الدين ) أما الخليفة المقتدر نفسه 
الذي يرمز بدقة إلى قمة الخلافة الإسلامية آنئذ 
فقد وصفه ابن كثير في البداية والنهاية وبكثير من 
التحفظ بالتالي : كان في داره أحدعشر ألف خادم 
خصي غير الصقالبة وابناء فارس والروم والسودان 
كان مؤثراً لشهواته مطيعاً لحظاياه كثير العزل 

والولاية والتلون( . 
وغير هذا هناك الكثير مما قيل عن هذا الحاكم 
في الاسفار وندرك من كل هذا أن الازمة هي عند 
مستوى من التصارع بين السلطة والمقدس ويدخل 
بينهما العقل وحالة مثل هذه ليست لها من قطب 
متصارع سوى وعي الحلاج الذي نظر إلى كيان العلة 
في جسد الدولة التي جعلت طاعة الحاكم جزء من 
القداسة الحامية لهيمنة الحكم عبر قطع خط 
الاحتجاج والرفض وجعل منزلة السلطة عند حدود 
التكفير لمن يذهب في حق النقد أو الكشف لذلك 
علينا قراءة الحلاج سياسياً في الراهن لنتعرف على 
اتجاه سعي لوضعه في بنية العقل الإسلامي فلم 
يكن التصوف سوى الظاهرة من الرؤية أما العمق 
فقد اتسع لعدة محاور تدخل النص في آلية حركة 
التاريخ وفي جوهر تلك الحضارة التي ظل الحلاج 

فيها تساؤل المواجهة. 
في القسم الثاني من الكتاب، يذهب بنا الدكتور 
عبدالسلام ن��ور الدين إل��ى اتج��اه آخ��ر من الفكر 
الصوفي في الحضارة الإسلامية عبر الكشف عن 
عمق الأزم��ة عند الإم��ام الغزالي من خلال كتابه 

المنقذ من الضلال.

يقول الباحث هنا: )الذين يبحثون عن إجابات 
شافية في صفحات المنقذ من الضلال عن جوهر 
التساؤلات والشك ال��ذي قدمه الإم��ام أب��و حامد 
ال��غ��زال��ي، وم��ج��رى توجهاته النهائية، أه��ي ذات 
ط��اب��ع م��ع��رف��ي هاجسها الأول والأخ��ي��ر ط��رائ��ق 
وم��ن��اه��ج وص��ي��اغ��ات ال��ب��ن��اء الم��ع��رف��ي أم أن أسئلة 
الغزالي وشكوكه تصب في مجرى أعمق غ��وراً إذ 
تتجه مباشرة إلى عين الحقيقة، إلى جوهر واجب 
الوجود موضوع العلم، الوجود الحق في ذاته، مصدر 
اليقين: الوجود الإلهي؟ إنما يطلبون العسير من 
المنقذ من الضلال كنص غايته القصوى التوفيق 
بين الحقيقة الصوفية والشريعة التي تتمظهر 
في دولة نظام الملك السلجوقي السني الظاهري 
ال��ذي اغتالته الباطنية 499هـ ولم��ا ك��ان التوفيق 
بين الحقيقة التي تقذف في الباطن بنور من الله 
لنخبة الخاصة من المتصوفة والشريعة التي تستند 
إل��ى الظاهر ف��ي ال��ق��رآن والسنة والسنة الم��ؤك��دة، 
والقياس والإجماع والاجتهاد متجسدة في دولة 
بشروط الزمان والمكان ليس بالأمر اليسير، فقد 
طاف الغزالي بالمذاهب والفرق والفلسفة والتصوف 
باحثاً ومنقباً عن كل الحجارة والأعمدة التي يمكن 
أن تشيد جسراً بين الحقيقة والشريعة، وفي ثنايا 
ذلك توقف الغزالي في كثير من المحاط واستغرق 
ف��ي جزئياتها إل��ى الح��د ال���ذي ب��دأ وك��أن��ه هدفه 
الأسمى، إذ رد على خصوم قد اعترضوا على مواقفه 
ومناهجه على ال��رغ��م أن لا علاقة لتلك ال��ردود 
والاعتراضات بجوهر نص المنقذ من الضلال ومع 
ذلك فإن القراءة غير المتكاملة للنص أو الجزئية 
القائمة على فصل الفصول وبترها من سياقها العام 
المتداخل والمترابط المتين والذي يصب في مجرى 
التوفيق، بين الحقيقة والشريعة يقود بحق إلى 
ضلال مبين، أما أولئك الذين افترضوا قسراً أن 
توجهات الغزالي لا تخرج من مضيق معرفي أو 
انطولجي فقد سقطوا ضحية لقراءات زائفة تجعل 

من النص ضحية لتبرير أيد يولوجيتها(.
ل��م يكن ال��غ��زال��ي وه��و أح��د العقليات الفكرية 
في تاريخ الحضارة الإسلامية يخرج بما قدم من 
اجتهادات فلسفية ورؤي��ة ثقافية عن واق��ع أزمات 

عصره.
ويأتي كتابه المنقذ من الضلال ليس كخاتمة رحلة 
بقدر ما هو لحظة انتقال من دائرة ترنح العقل عبر 
رحلات بين التيارات والمذاهب والأفكار، إلى الوصول 
أمام عتبات ما تستقر عنده النفس بعد سفر المكابدة 
لمعرفة وجمع ما يمكن جعله دعائم ما وقف عليه 
من استبصار ربم��ا أدرك فيه بعض أن��وار اليقين، 
مع أننا نجد في عقلية الغزالي رغبة جامحة في 
الخ��روج عن مأزق الصراع بين السياسة والمقدس، 
ولكن وعي المفكر لديه المصطدم بسياسة تتصارع 
فيها الأه��واء، والمصالح، وكلها تمرر أغراضها في 
دائرة نصرة الديني الذي يصبح بفعل الاجتهادات 
القائمة على ضرب الطرف الآخر وانتزاع حق الملك 

منه، لعبة تقلبات الأحوال.
إن الوعي هنا لا يذهب نحو التمرد الذي يضرب 
التحدي في وجه الدولة عبر كشف خفايا الحكم، 
بل ينطلق نحو إنتاج المعرفة باحثاً فيها عن مساحة 
يتصارع فيها مع الأفكار، وهنا يجد جسر السلامة 
الذي يوصله إلى حقائق كان عقل الغزالي قد رسم 

عدة ملامح منها في دائرة إدراكه، فلم يكن الوصول 
والال��ت��ق��اء م��ع م��ا يكملها عند ه��ذه الم��س��اف��ة من 
المجاهدة في النفس، سوى طرح تبرير لفعل عقله 
المجتهد، بأن الأفكار مهما خرجت من اجتهاد العقل 
ونوازع النفس لا يمكن لها أن توجد مفصولة عن 
الحياة، لأن الفكر لا يوجد نظرة إلا ولها في الواقع 

مسببات تلاحمها مع العالم الخارجي.
ي��ق��ول ال��دك��ت��ور عبد ال��س�لام ن��ور ال��دي��ن : )ظل 
ال��غ��زال��ي م��ح��ط ت��ق��دي��ر وإع�����زاز م��ن ن��ظ��ام الملك 
السلجوقي يدافع عن دولته القاهرة المستبدة ظناً 
أنها تمثل الشريعة والح��ق ثم تبين بعد الخدمة 
الطويلة، أن باعثها ومحركها طلب الجاه وانتشار 
الصيت، »فتيقنت أني على شفا جرف هار، وأني قد 
أشفيت على النار، إن لم أشتغل بتلافي الأحوال«، 
ف��ه��رب ال��غ��زال��ي م��ن دول����ة ال��ش��ري��ع��ة وال��س��ل��ط��ان 

السلجوقي إلى عالم الحقيقة.
إن المنقذ م��ن ال��ض�لال ف��ي ج��وه��ره سنية ذاتية 
للروح والعقل الإسلامي كما يجسده الغزالي في 
القرن الخامس الهجري المحاصر من كل الجهات 
من قبل السلاجقة الأتراك بانقلاباتهم العسكرية 
وفظاظتهم الحسية، ومن قبل العيارين والشطار 
الذين يتسلطون على الجميع كلما أحسوا بضعف 
ال��دول��ة فيقومون مقامها وي��ف��رض��ون سلطتهم 
بالسلب والنهب والقتل، ومن قبل الفرق الباطنية 
ال��ذي��ن لا يصغون إلا إل��ى الأم���ام الم��ع��ص��وم ال��ذي 
يستحيل ما يراه مناسباً للحل ويقدم الآيات التي 
تؤكد ما ذه��ب إليه بتأويلها الباطن ويحرم وفق 
مشيئته ما يراه حراماً. أما الفقه والأحاديث والدين 
كله فهو طاعة الإمام المعصوم في ما يأمر به وينهى 
عنه – وهكذا تبدو نصوص المنقذ من الضلال وكأنها 
أخذت من ذلك العصر منطقها ونتائجها المتعاركة 

المتناقضة(.
فيما يقدمه لنا الباحث من برهان التاريخ حول 
الارتباط بين العقل والواقع عند الإم��ام الغزالي 
وكيف مر في فترات المهادنة مع السلطان، حتى 
جاء وقت سقوط القداسة عنه يدرك أن السلطة 
هي السيف يقطع بين الضمير والحاكم، هنا يصبح 
المقدس الغاية التي ترفع المصلحة إلى مراتب من 

المزايدات على كل القيم.
لقد خرج الغزالي عن السلطة، وفي هذا يطرح 
علينا التاريخ تساؤل المواجهة بين المقدس والضمير.
كيف يكون الانتساب بين السلطة ورج��ل الفكر 

الديني؟
لقد سعى الغزالي إلى إيجاد المنفذ الروحي من 
خلال السلطة، وفي هذا تفرعات فكرية كثيرة تذهب 
بقراءة هذا النص الذي يحمل طابع عصره، فنحن 
لا نج��د الاج��ت��ه��اد ب��ل النفسية وال��ت��ح��دي ورحلة 
الكشف عن ما غاب عن الحس، وفي ضوء كل هذا 
يظل الغزالي وفكره من العلامات الهامة في تاريخ 
الح��ض��ارة والثقافة الإنسانية، لأن��ه م��ن العقول 
التي مارست نوعية الاقتراب من الحكم عبر وعيه 
الديني، وشاهد من مفارقات وجرائم السلطة ما 
يخالف الشريعة، فعاد إلى مطرقة الوعي ليهدم 
ذل��ك الم��ق��دس السياسي ليحرر ذات��ه م��ن السكون 
ال��زائ��ف، ليذهب إل��ى ف��ض��اءات البحث ليس عن 
الاعتدال في الروح، بل عن اليقين في رحلة مغايرة 

ظل أثرها في ثقافتنا دائماً حتى اليوم.

أعمدة العائلة السبعة

< نجمي عبدالمجيد 

< شعر / نجيب مقبل
يقف في هذه الدراسة الباحث السوداني الدكتور عبدالسلام 
نور الدين عند بعض من جوانب الأزمة في جوهر الفكر 

الإسلامي في تاريخ هذه الحضارة. 
ف��الح��ض��ارات وك��م��ا ه��و م��ع��روف م��ث��ل م��ا تح��م��ل أس��ب��اب 
مقوماتها هي كذلك توجد عوامل تدهورها الذي يفضي 
بها إلى السقوط ومن ثم النزول وبين مسافات هذه الثنائية 
يكون للاجتهاد والعقل الإنساني تم��رده ورفضه ووقفات 
التحدي الذي ينصب في عمق التصدع المتسع في أكثر من 

جانب.

نص

)1(

ماذا تلقنك العائلة
من نص محفور للحكمة

سوى ما ينتجه الوقت المهدور
من إيقاعٍ أبويٍ على صاج الدار
تتوقع عودة الأبناء من المدرسة
ورجوع الزوجة منهكة العاطفة

إلى معركة الطبخ 
لتتشارك معهم همِّ الجلوس

على مائدة يوم عصري مجيد

 )2( 

ماذا يجيد الشارع
من فن صناعة الروتين
حين تخرج إلى العالم

وفي جيبك زهرة نعاس
وعلى  نطع الوقت المهني

تعلن إعدام هوائك
من أجل مجد اللقمة الكادحة

)3(

وحدك، 
ب��ب��ذل��ة ن��ه��ارٍ ش��اخ��ص م��ن شمس 

أيلول
تصطفق بوجه زملاء المهنة

في يوم ممجوح كعادته
ومن بعد تحية باسلة

لصديق في الحارة
وخ���ط���أ أخ�ل�اق���ي ف���ي ن��ه��ر س���ؤال 

المسكين
الممدود بيده السفلى

تسترجع من اليوميات العادية:
الوقت مضى

وزهرة الحكمة
لم تنبت بعد في حقل الرأس
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ماذا تلقنك أعمدة العائلة السبعة
من حكمة الأبناء 

الغارقين في عالم فضائي
لا يلوون على مناداتك المتتالية

ولا يأتون إليك إلا لحاجة
في نفس شيطانتهم

هم يخافون صرختك
تخرج من  عفريت الغضب

يعتادونها مرة بعد مرة
ويصطفون أمام عينيك

طابورًا من الطلقاء
وفي أفواههم 

ينزل لعاب حكمة الأنبياء

الشويطر والسالمي وقاسم وأبو أصبع 
في نادي القصة بذمار

< اب/ حامد الفقيه:

يبتهج نادي القصة 
صباح اليوم الخميس 
ب��ك��وك��ب��ة م����ن ك��ت��اب 
القصة من محافظة 
إب، حيث ستحتضن 
ق��اع��ة أرض بلقيس 
بم��ك��ت��ب��ة ال���ب���ردون���ي 
العامة قراءات ساردة  
للكتاب وهم:  القاص 
ص���ف���وان ال��ش��وي��ط��ر 
والروائي طلال قاسم 
وال���ق���اص�ي�ن مسعد 
السالمي ومحمد أبو 
أصبع .. وسيعشبون 
ب��ق��ص��ص��ه��م ب��س��اط 

السرد الوارف .

 ش�������ع�������ارات  
مصطنعة

 ك������ان������ت ت���ظ���ن 
أن�����ه�����ا س��ت��ج��ع��ل 
ال�����ع�����ال�����م ي��س��ي��ر 
بأفكارها  خلفها 
الخطيرة.. ولكنها  
ع����ادت خ��ائ��ب��ة لم 
يستمع ل��ه��ا اح��د 
تركوها وشعاراتها 

المصطنعة.  

<   فاطمة رشاد

 ترانيمي


