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   بع���د عشرس���نوات من هزيم���ة الدول���ة العثمانية ف���ي الحرب 
العالمية الأولى عام 1914م – 1918م، وإلغاء الخلافة الإسلامية 
رسمياً ، ظهرت جماعة » الإخوان المسلمين « في محاولة حركية لسد 
الفراغ الناشئ عن غياب دولة الخلافة في العالم الإسلامي ، وتطويق 
الأفكار القومية والاش���تراكية والليبرالية التي تزامن انتشارها في 
العال���م العربي والإس���لامي مع س���قوط الخلافة . وق���د تقاطعت مع 
أهداف الجماعة الوليدة مصالح متناقضة لقوى داخلية وخارجي�ة 
ترك���ت ظلالا ثقيل����ة على مس����يرة جماع��ة »الإخ���وان« وتحالفاتها 

العربية والدولية وخطابها السياسي والآيديولوجي !! 

حرص����ت ه����ذه الحركة عل����ى أن تزاوج ب����ن الأفكار الس����لفية 
المعتدل����ة والمعاصرة للش����يخ رش����يد رضا والمخرجات الس����لفية 
للبيئ����ات البدوي����ة الت����ي صاغ����ت � ف����ي وق����ت لاح����ق � الجه����از 
المفاهيمي لفكر وثقافة ابن تيمية وابن القيم وابن كثير وابن 
رج����ب الحنبل����ي ومحمد عب����د الوه����اب ، وجنحت إل����ى تكفير 
كافة المذاهب غير السنية كالجعفرية والزيدية والاسماعيلية 
والأباضي����ة ، ول����م تس����تثن م����ن ذل����ك بع����ض الف����رق الس����نية 

كالأشعرية والصوفية .
كان ح����رص جماعة »الإخوان المس����لمن« واضح����اً على ربط 
هذه المخرجات الس����لفية بأكبر مرجعية س����لفية متش����ددة في 
التاريخ الاسلامي ، وهي الإمام أبو حامد الغزالي ، ما أدّى إلى 
تمهيد التربة لولادة س����لفيات أخرى مدمّ����رة ، تمثلت بدايتها 
الأولى في سلفية سيد قطب المتطرفة ، حيث يصف الكثيرمن 
المفكرين كتابه التكفيري الشهير »معالم في الطريق« الصادر 
ع����ام 1964م، ب����� )مانفيس����تو( الإس����لام السياس����ي المتطرف ، 
الذي أنجب في أواخر القرن العشرين حركات جهادية مقاتلة 
ومنظوم����ات فكري����ة متطرف����ة ف����ي عدد م����ن البل����دان العربية 

والاسلامية على طريق إقامة دولة الخلافة!! . 
وقد اندمج معظم هذه الحركات في إطار »الجبهة الإسلامية 
العالمية لقتال اليهود والنصارى« ، وتلاقحت افكارها المتطرفة 
ف����ي خلاصة البيان الذي صدر باس����م ه����ذه الجبهة في فبراير 
1998م ، معلناً انطلاق ش����رارة الح����رب الدينية و»بدء المعركة 
الفاصلة بن فسطاط » الاسلام « الذي تمثله هذه الجماع��ات، 
و» فس����طاط الكفر« ال����ذي تقوده الولايات المتح����دة الأمريكية 
والدول المتحالفة معها والموالية لها ، بحسب ما جاء في ذلك 

البيان.
ش����كلت الجبهة الإس����لامية العالمية لقتال اليهود والنصارى 
»جه����ازاً خاص����اً « مقاتلاً أطلقت عليه اس����م »القاع����دة« وأعلن 
ه����ذا »الجهاز الخاص« مس����ؤوليته عن عديد م����ن التفجيرات 
والاعتدءات التي استهدفت مصالح أميركية وغربية ، وابرزها 
تدمي����ر البارج����ة الأميركية )كول( في ميناء ع����دن عام 2000 
وتفجي����رات 11 س����بمتبر 2001م الإرهابي����ة ف����ي واش����نطن 
ونيوي����ورك ، وتدمي����ر ناقل����ة النف����ط الفرنس����ية )ليمبرج( في 

ميناء الضبة النفطي بمدينة المكلا عام 2002 .
وبحس����ب فكر هذه الجماع����ات )لا يجوز أن يبقى ش����بر على 
الأرض لا يحكمه الإسلام وشريعته ، ولا يجوز أن يبقى إنسان 
عل����ى الأرض خ����ارج دين الاس����لام .. والله ما ارس����ل نبيه عليه 
الصلاة والسلام ليدعو ويبقى في مكانه ، بل قال له ولأتباعه: 
- »وقاتلوه����م حت����ى لا تك����ون فتنة ويك����ون الدين كل����ه لله « أي 
قاتلوهم حتى يكون الاسلام حاكماً علي الأرض بمن فيها وما 
عليها( بحس����ب  ما جاء في كتاب )فرس����ان تحت بيارق النبي( 
لأيم����ن الظواهري زعيم تنظيم ) القاعدة ( وكرره في ش����ريط 
صوتي الشيخ عبدالله صعتر القيادي البارز في حزب  التجمع 

اليمني للاصلاح !!
يمكن ملاحظة جذور هذة الافكار في 
كتاب »معال����م في الطري����ق« الذي قال 
فيه س����يد قطب على نح����و قاطع: »إن 
العال����م يعيش اليوم كل����ه في جاهلية ، 
والإس����لام لايقب����ل انص����اف الحلول... 
فإما إسلام وإما جاهلية ، وليس هنالك 
وضع آخر نصفه إسلام ونصفه الآخر 

جاهلية« . 
ويح���دد س���يد قط���ب بوض���وح ودق���ة 
الطري���ق ال���ذي يج���ب على المس���لمن 

سلوكه من أجل أن يتسلم الإسلام قيادة 
العالم بمن فيه وم���ا عليه حيث يقول : 
»إنها لس���ذاجة أن يتصور الإنسان دعوة 
تعل���ن تحري���ر الن���وع الإنس���اني ف���ي كل 
أرض ، ث���م تقف أمام العقب���ات في وجه 
هذه الدعوة تجاهدها باللسان والبيان . 
فلا بد من إزالة هذه العقبات أولاً بالقوة« 
ويرى س���يد قط���ب أن الهدف الرئيس���ي 
للإس���لام هو إزالة الأنظمة والحكومات 
الت���ي تقوم على أس���اس حاكمية البش���ر 
للبشر ، مشيراً إلى الطبيعة الهجومية 
للإس���لام، ونافياً عنه في الوقت نفس���ه 

طابعه الدفاعي . 
   تج���د النتائ���ج والخلاص���ات الت���ي 
وصل إليها س���يد قط���ب، مقوماتها في 
ذلك الحج���م الهائل من الع���داء لدور 
العقل في الحضارة الإس���لامية .. فقد 
سار س���يد قطب على خطى أبي حامد 
الغزال���ي الذي يطلق عليه الس���لفيون 
صفة »الإمام المجدد حجة الإس���لام« و 
يحظ���ى بتوقي���ر وتكريم ش���ديدين في 

أوس���اط مختلف التيارات السلفية المتش���ددة والمتطرفة والمعتدلة 
على حد س���واء ، ويعد القاسم المش���ترك فيما بينها بوصفه أشهر 
مرج���ع مع���ادٍ للفلس���فة والعق���ل النق������دي ف���ي الم���وروث الفقهي 

الإسلامي .
ولع���ل ذلك ه���و ما دف���ع بع���ض المفكرين الع���رب إل���ى الاعتراف 
ب���أن الفقه���اء والمفكرين المس���لمن س���بقوا هنتغتون ف���ي الترويج 
لموضوعة ص���دام الحض���ارات ، » فليس قلي���لاً ما كتب���ه أبو الأعلى 
المودودي وأبوالحسن الندوي وسيد قطب وأخرون ممن »لم يجدوا 
ف���ي العلاق���ة بن الحض���ارة الإس���لامية وغيره���ا من حاكم س���وى 
التناق���ض والص���دام ، حيث تش���كل كتابات هؤلاء، الم���ادة الثقافية 
الأساس���ية التي تغذّى منها جي�لان من ) الصحوين( ، جيل عمر 
عبد الرحمن وعبود الزمر وس���عيد حوا وعبد السلام ف�رج ، وجيل 

تنظيم )القاعدة( ومن ذهب مذهبهم في هذه الأفك�ار« . 
والح���ال أن الفقه المعادي ل���دور العقل والفلس���فة الذي صاغته 
وتمسكت به كافة المرجعيات السلفية باختلاف طبعاتها المتشددة 
والمتطرف���ة والمعتدل���ة ، يقود بش���كل تلقائي إلى مع���اداة الثقافات 
والحضارات الأخرى التي يلعب النش���اط العقلي دوراً حاسماً في 

الانفتاح عليها وتمهيد التربة للتفاعل فيما بينها . 
   ولذل���ك لي���س غريب���اً أن يرتبط الع���داء لدور العق���ل النقدي 
وللفلس���فة وعلم المنط���ق والعلوم الطبيعية وغيرها من المناش���ط 
العقلي���ة الت���ي انتعش���ت ف���ي مرحل���ة إزده���ار الحض���ارة العربي���ة 
الإس���لامية وعصرها الذهبي ، ليس غريباً أن يرتبط هذا العداء، 
بمع���اداة الثقاف���ات الأخرى والخوف م���ن التلاق���ح الثقافي معها 
بدعوى الدفاع عن الهوية والتمسك بالخصوصية ، وهو ما وصفه 
الدكتور أحمد كمال ابوالمجد بأنه دعوة إلى »الانتح��ار الحضاري«.
لاري���ب ف���ي أن ذل���ك يس���اعدنا عل���ى 
تفس���ير الدع���وة إل���ى التمس���ك بنم���ط 
حي���اة الأس���لاف وثقافته���م والت���ي تجد 
تعبيرها في قول سيد قطب : »إ ن الدعوة 
الإس���لامية خرّج���ت جي���لاً ممي���زاً ف���ي 
تاريخ الإس���لام كل���ه وفي تاريخ البش���رية 
جميعها هو جيل الصحابة . وكان النبع 
الأول الذي اس���تقى منه ذلك الجيل هو 
نبع الق���رآن وحده ، فكان ل���ه في التاريخ 
ذلك الش���أن الفري���د . وعندما ص�بُّت في 
هذا النبع فلس���فةُ الإغري���ق ومنطقهم ، 
وأساطيرُ الفرس وتصوراتهم، وإسرائيليات 
اليه���ود ولاهوت النص���ارى وغي���ر ذلك من 
رواس���ب الحضارات والثقاف���ات في البلدان 
التي فتحها المس���لمون ، اختلطت الينابيع 
، واختلط هذا كله بتفس���ير القرآن ، وعلم 
ال���كلام ، كما اختل���ط بالفقه ، فل���م يتكرر 
ذل���ك الجيل . وكان ذل���ك الاختلاط عاملاً 
أساس���ياً من عوامل ذلك الاختلاف البي�نّ 
بن الأجيال وذلك الجيل الممي�زّ الفريد من 

السلف الصالح«.
من���ذ أن تحوّل���ت الدول���ة الإس���لامية إلى 
مُلك سُلطاني عضوض ، تعرّض مشروع 
الإس���لام التغيي���ري الث���وري للتش���ويش 
والتلبي���س والتعطي���ل، إذْ أصب���ح الأمن 
الداخلي المطلق هاجس���اً رئيسياً للنخب 
الحاكمة التي لجأت إلى السيف والذهب 
– الترهيب والترغيب – لش���راء السلام 
الداخل���ي وانت���زاع الش���رعية .. فكان���ت 
النتيجة نك���وص وتراجع عملية التغيير 
لصالح التعايش مع مصالح واحتياجات 

البنى التقليدية السائدة في المجتمع وإعادة إنتاج ثقافتها وقيمها 
الجاهلية التي جاء الاسلام لتغييرها .

وبالنظر إلى الدور البارز الذي لعبه الفقه المتشدد ورموزه الفكرية 
في مواجهة النشاط العقلي وتكفير الفلاسفة والمشتغلن بالعلوم 
الطبيعية ، يتوجب التوقف عند أفكار »الإمام المجدّد حجة الإسلام 
أبي حامد الغزالي « المتش���ددة والمعادية للعقل ، وهي الأفكار التي 
احتلت مكاناً محورياً في الفقه السلفي المتشدد ، ولعبت دوراً مؤثراً 
في تشكيل ثقافتنا لقرون طويلة ، فيما أدّى توقيرها والتمسك بها، 
وإضفاء القداس���ة عليها والإصرار على إعادة إنتاجها ، إلى دخول 
ثقافتنا العربية والإسلامية نفقاً مظلماً أسفر عن مأزقها الراهن 

في هذه الحقبة من تطور عصرنا وحضارته الحديثة . 
تع���ود صف���ات القداس���ة التي أضفي���ت عل���ى أف���كار الغزالي إلى 
الاعتقاد الديني بالحديث الذي يُنس���ب إلى أبي هريرة عن النبي 
صلى الله عليه وس���لم : » يبعث الله لهذه الأمة على رأس كل مائة 
س���نة من يجدّد له���ا دينها«.  وكان له���ذا الاعتقاد أث���ر كبير في أن 
يتحوّل الإم���ام أبو حامد الغزالي من العزل���ة إلى معترك الدعوة 
والعمل في بداية المائة الخامس���ة الهجرية ، حيث تملّ�ك الغزالي 
ش���عورٌ بأنه الإمام المجدد في مائته وعصره عل���ى نحو ما جاء في 
كتابه »المنقذ من الظلال « حيث قال : » فش���اورت في ذلك جماعةً 
من أرباب القلوب والمش���اهدات فاتفقوا على الإشارة بترك العزلة 
والخروج من الزاوية ، وانضاف إلى ذلك منامات الصالحن كثيرةً 
متواترةً تشهد بأن هذه الحركة مبدأُ خيرٍ ورشدٍ قدرها الله سبحانه 
على رأس هذه المائة . فاستحكم الرج���اء ، وغلب حسن الظن بسبب 
هذه الش���هادات . وقد وعد الله سبحانه باحياء دينه على رأس كل 
مائة ، ويسّر الله تعالى الحركة إلى نيسابور للقيام بهذا المه�م« . 

يب���دأ الغزال���ي دوره الملتب���س 
ف���ي »إحي���اء الدي���ن وتجدي���ده« 
ف���ي المئ���ة الخامس���ة الهجري���ة 
بهج���وم على العل���وم الطبيعية 
الت���ي ش���هدت انتش���اراً واس���عاً 
في العص���ر العباس�����ي الذهب��ي 
الأول ، وأس���همت بقس���ط كبي���ر 
ف���ي إزده���ار الحض���ارة العربي���ة 
إل���ى جان���ب المناش���ط الواس���عة 
للحرك���ة العقلية التي تميز بها 

ذلك العصر .
ينف���ي الغزالي أهمي���ة العلوم 
الطبيع���ة ، ويبالغ ف���ي التقليل 
ف���ي  ويتش���دّد   ، قيمته���ا  م���ن 
تحقيرها وتكفير المشتغلن بها 
قياس���اً إلى موقفه الداعم لعلم 
الفق���ه . ويص���ل ع���داء الغزالي 
للعل���وم الطبيعية إل���ى حد أنه 
نف���ى أي فائ���دة منه���ا لحي���اة 
وتط���وره  ومعيش���ته  الإنس���ان 
الح�ض���اري ، حي���ث يق���ول ف���ي 
كتابه الش���هير »جواهر القرآن« 
بعد أن استغرق وأطال في شرح 
أهمي���ة علم الفق���ه ومكانة أهل 
العل���م في ه���ذا المج���ال:  ))إنما 
أش���رنا إل���ى العل���وم الديني���ة – 
يقصد الفق���ه – التي لا بد من 
وجوده���ا ، ولا يك���ون العالِ���م إلا 
بها، حتى يتيسّ���ر سلوك طريق 
الل���ه تعالى والس���فر إلي���ه . أما 
ه���ذه العل���وم الدنيوي���ة »يقصد 

علوم الطب والفيزياء والكيمياء والرياضيات ..الخ« فلا يتوقف 
على معرفتها صلاح المع��اش والمعاد ، فلذلك لم نذك�رها((  . 

وكما هو الحال في هذ الكتاب، فقد هاجم أبو حامد الغزالي 
��� في بقية كتبه ��� الفلاسفة والعلماء الذين اشتغلوا بالبحوث 
العلمي���ة ، وألفّ���وا وترجم���وا فيها ، ورف���ض الاعت���راف بالمنهج 
العلمي الذي يقرر أن الفلسفة تبحث عن الحقيقة وتقدمها إلى 
العلم فيما بعد، وهو ما أكده مس���ار تطور العلوم المعاصرة قبل 
وبع���د الثورة الصناعية الكبرى ف���ي العصر الحديث .. وتمادى 
الغزالي في تحقير الفلس���فة ووصفها ب� »البهتان« فيما وصف 
عم���ل ونش���اط العلماء في مجال الفلس���فة ب���� »التهافت« على 
البهتان بحس���ب ما جاء في كتابه الش���هير »تهافت الفلاسفة« 
الذي رد عليه ابن رشد بكتابه الشه�ير أيضاً »تهافت التهافت«. 
أم���ا أخطر الأف���كار التجديدية الت���ي يزعم الغزال���ي وأضرابه 
أن���ه ج���دد بها الدي���ن ، فهي تل���ك التي ع���ارض فيها بق���وة ، أن 
يكون المشتغلون والباحثون في علوم الطب والفلك والتشريح 
والكيمياء والرياضيات في عداد العلماء  بذريعة أنهم )يشتغلون 
ف���ي علوم لا نفع منها في معاش الناس( على نحو ما أورده في 

كتابيه الشهيرين  »جواهر القرآن« و »إحياء علوم الدين« !!        . 
على درب الغزالي س���ارت ثقافتنا وأصبح الفقهاء والمتكلمون 
في مجال النقل عن النص���وص الفقهيه القديمة هم وحدهم 
)العلماء ( ، فيما أصب���ح تعريف العلم والعلماء مقصوراً على 
الفق���ه والفقهاء ورجال الدي���ن . وبعد كتاب���ه »جواهر القرآن« 
جاء كت�اب »إحياء علوم الدين« الذي اشتهر به الغزالي ليحوي 
مجموع���ة م���ن الأف���كار الت���ي يس���تطيع الباحث فيها تفس���ير 
أس���باب تراجع الحض���ارة العربي���ة الإس���لامية ، ودخولها منذ 
المائة الخامس���ة الهجرية ، مرحلة جديدة إتس���مت بأفول ذلك 
الوه���ج والبريق اللذين تميزت بهما فترة صعود هذه الحضارة 

في العصر العباسي الأول .
صحي���ح أن أف���كار الغزالي المتش���ددة ض���د الفلس���فة والعلوم 
الطبيعي���ة حاولت التماه���ي مع العقيدة الديني���ة ، إلا أنها لم 
تتمكن من احتكار تمثيلها قطعاً وحصراً ، ولم تنجح أيضاً في 
قطع الطريق أمام محاولات أخرى للإحياء الإسلامي الصحيح 
له���ذه العقيدة في أوقات متفرقة . أما قدرة أفكار الغزالي على 
البق���اء لفت���رة طويلة ، فلا يعود س���ببها إلى قوته���ا أو إلى أنها 
تمثل تجدي���داً للدين والعياذ بالله ، بحس���ب ما يزعم به غلاة 

المتشددين و المتطرفن الأصولين . 
ومن نافل القول أن  العرب عندما ترجموا افلاطون وارسطو 
وس���قراط وفيثاغ���ورث خ���رج من بينه���م الفارابي وابن س���يناء 
والرازي وإبن رش���د واب���ن خل���دون والخوارزمي واب���ن الهيثم.. 
وعندما ترجم الأوربيون ابن سينا والرازي وابن رشد والخوارزمي 
وآخرين م���ن الذين نفى عنهم الغزالي صف���ة العلماء، ومعهم 
ارس���طو وفيثاغورث والكثير من العلماء والفلاس���فة الأغريق 
الذين كان للفلس���فة والعلوم الطبيعي���ة العربية فضل تعريف 
أوروبا بهم ، خرج من بينهم ديكارت وكانط واينيش���تاين ووليم 
جلبرت  وهيغل وفولتير وتوماس أديسون  وجراهام بل وألفريد 
نوبل وغيرهم من قمم النهضة العلمية والفكرية الأوروبية في 

العصر الحديث.
بالتوازي مع هذا الإتجاه اس���توعب الرعيل الأول من طلائع 
الفك���ر العرب���ي المعاص���ر صدمة الحداث���ة على أث���ر إحتكاكهم 
بالحضارة الغربية في عصر الاس���تعمار أواخر القرن التاس���ع 
عشر ، وشرع بعضهم إلى ترجمة ديكارت وهيغل وكانط وفولتير، 
فخرج من بينهم رفاعة رافع الطهطاوي ومحمد عبده ولطفي 
السيد وأحمد أمن وطه حسن و قاسم أمن وغيرهم من روّاد 
النهضة الفكرية التي انطفأت في الثلاثينات ، على أثر ظهور 
جماعة »الإخوان المسلمن « وانبعاث الفكر السلفي المتشدد على 
يدها ، كرد فعل لإلغاء الخلافة العثمانية رسمياً في تركيا بعد 
قيام ث���ورة مصطفى كم���ال اتاتورك التي أنه���ت نظام الخلافة 
وأقامت على أنقاضه أول نظام جمهوري في العالم الاسلامي.

كان النشاط العقلي يعد مظهراً للمعارضة ، إذْ يؤدي التفكير 
العقل���ي ف���ي نهاية المط���اف إلى نق���د البنى الداخلي���ة للأفكار 
والظواه���ر، وإقت���راح وإب���داع حل���ول جدي���دة لمش���اكل المجتمع 
الإس���لامي ، ولذلك تع���رّض العقل للع���دوان علي���ه ، وقام فقه 

التشدّد بدور وظيفي خطير في العدوان على العقل . 
من المفارقات الخطيرة أن الفقهاء المسلمن تحوّلوا إلى رجال 
دي���ن على غ���رار الإكلي���روس المس���يحي ، ونهضوا ب���دور هام في 
تأطير ذلك التعايش لصالح الطرفن )سلطة الدولة  والبنى 
التقليدي���ة ف���ي المجتم���ع( ، 
بعد دخولهم كشريك وسيط 
ضم���ن مفاعيل هذه العلاقة 

السلطوية السياسية .
يبق���ى الق���ول إن انتع���اش 
المحافظ���ة  الاتجاه���ات 
التاري���خ  ف���ي  والمتش���ددة 
الإس���لامي يعود في تقديرنا 
إل���ى الظ���روف التي م���ر بها 
المس���لمون ف���ي حقب���ة الغزو 
الغ���زو  وحقب���ة  المغول���ي 
إل���ى  وص���ولًا   ، الصليب���ي 
الس���يطرة العثماني���ة الت���ي 
س���بقتها س���يطرة السلاجقة 
المرابطن في نيس���ابور حيث 
اعت���رف الغزال���ي بأن���ه ذهب 
إليه���ا وع���اد منه���ا برس���الة 
»تجدي���د واحي���اء الدين« في 
المائ���ة الخامس���ة م���ن عصره، 
وم���ا راف���ق ذل���ك »التجدي���د 
والإحي���اء« م���ن ه���دم للبن���ى 
 ، الحضري����ة  الثقافي���ة 
المعرف���ة  لكن���وز  وتصفي���ة 
العلمي���ة ، وتراجُ���ع مكان���ة 
الم���دن والبيئ���ات الحضرية ، 
مقابل هيمنة ونفوذ البيئات 
البدوي���ة والثقاف���ة القبلية، 
وص���ولًا إلى الانقط���اع التام 
عن إبداع الحضارة والسقوط 
المري���ع ف���ي هاوي���ة التخل���ف 

والانغلاق!!.

عندما ترجم العرب أفلاطون وأرسطو 
وس��قراط وفيثاغورث خرج من بينهم 
الفارابي وابن سينا والرازي وابن رشد 
وابن خلدون والخوارزمي وابن الهيثم.. 
وعندم��ا ترج��م الأوربيون ابن س��ينا 
والرازي وابن رشد والخوارزمي وآخرين 
من الذي��ن نفى عنه��م الغزالي صفة 
العلماء ، ومعهم أرس��طو وفيثاغورث 
والكثير من العلماء والفلاسفة الأغريق 
الذين كان للفلسفة والعلوم الطبيعية 
العربية فضل تعريف أوروبا بهم ، خرج 
من بينهم ديكارت وكانط واينيشتاين 
ووليم جلبرت  وهيغل وفولتير وتوماس 
أديس��ون  وجراهام بل وألفريد نوبل  
وغيرهم من قم��م النهضة العلمية و 
الفكرية الأوروبية في العصر الحديث .

 منذ أن تحوّلت الدولة الإس��لامية إلى ملك سلطاني عضوض ، تعرض مشروع 
الإسلام التغييري الثوري للتشويش والتلبيس والتعطيل ، إذْ أصبح الأمن الداخلي 
المطلق هاجساً رئيسياً للنخب الحاكمة التي لجأت إلى السيف والذهب – الترهيب 
والترغيب – لشراء السلام الداخلي وانتزاع الشرعية .. فكانت النتيجة نكوص وتراجع 
عملية التغيير لصالح التعايش مع مصالح واحتياجات البنى التقليدية السائدة 
في المجتمع وإعادة إنتاج ثقافتها وقيمها الجاهلية التي جاء الإسلام لتغييرها

ُُّ

ط  لنش��ا ا ن  كا  
العقلي يعد مظهراً 
للمعارضة ، إذْ يؤدي 
التفكير العقلي في 
نهاي��ة المطاف إلى 
نقد البنى الداخلية 
للأف��كار والظواهر، 
واقتراح وإبداع حلول 
جدي��دة لمش��اكل 
المجتمع الإسلامي، 
ض  تع��ر ل��ك  لذ و
للع��دوان  العق��ل 
علي��ه ، وق��ام فقه 
التشدد بدور وظيفي 
خطير ف��ي العدوان 
 . لعق��ل  ا عل��ى 
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