
اأول :موجز معانD الآيات في ال�سورة
الآية 1 :

يوجه الله تعالى خطابا مباش��را للمؤمنين في عهد النبي محمد ينهاهم عن 
مناصرة وم��والاة أقاربهم الكافرين ، واصفا أولئ��ك الكافرين بأنهم أعداء الله 
وأعداء المؤمنين، وإذن لا يصح أن يعاملوهم بالمودة، فأولئك الكافرون جمعوا 
بين الكفر العقيدى � وهو الكفر بالقرآن الكريم � والكفر السلوكي وهو الاعتداء 
عل��ى المؤمنين والنبى محم��د واخراجهم من بيوتهم بس��بب أنهم آمنوا بالله 
تعالى وح��ده. وعليه فاذا كان المؤمنون قد فارقوا أوطانهم جهادا في س��بيل 
الله وابتغ��اء مرضاة الله تعالى فلا يصح أن يحتفظوا س��را بعلاقات المودة مع 
أولئ��ك الظالمين. والله تعالى يعلم الس��رائر ويعلم الظواهر، ومن يوال أؤلئك 

الظالمين فقد أصبح من الضالين عن الطريق المستقيم.
الآية 2 :

واق��ع الأمر أن أولئ��ك الظالمين الكافرين س��يظهرون أكثر عل��ى حقيقتهم 
العدوانية اذا اش��تبكوا م��ع المؤمنين في قتال، ولن يقتص��روا على المواجهة 

الحربية بل ستنطلق أيديهم وألسنتهم بالسوء للمؤمنين. هذا في الدنيا.
الآية 3 :

أم��ا في الآخرة فإن قرابتكم لأولئك المش��ركين الكافرين � س��واء كانوا لكم 
أرحاما أو أبناء � لن تنفعكم يوم القيامة، حيث يفصل الله تعالى بينكم بحكمه، 

وهو الذي يعلم ويبصر كل أعمالكم.
الآية 4 :

أن عليكم الإقتداء والتأس��ي بالنب��ي ابراهيم والمؤمنين مع��ه ،وقد واجهوا 
نفس الاختبار، وقد تبرؤوا من أهلهم ومن الآلهة التي يعبدها قومهم ، وأعلنوا 
كفره��م وعداءهم لتلك الآله��ة ومن يعبدها،وسيس��تمر تبرؤهم من قومهم 
حتى يؤمنوا بالله وحده دون شريك. وقد قال ابراهيم وقتها لأبيه المشرك أنه 
سيستغفر الله له ولكنه لا يملك له نفعا ولا ضرا . وقال ابراهيم ومن معه انهم 
يتوكلون على الله تعالى وحده ، ويؤمنون به وحده ، واليه وحده يتوبون ، واليه 

وحده مصيرهم يوم القيامة.
الآية 5 :

وقالوا داعين الله تعال��ى : ألا يجعلهم عرضة لاضطهاد الكافرين المعتدين، 
وان يغف��ر لهم ربهم ، فهو جل وعلا العزيز بقوت��ه الحكيم بأفعاله.ومصطلح 
الفتن��ة في الس��ياق القرآنى يعنى الاضطهاد الدينى فيم��ا يخص العلاقة بين 
المؤمنين والكافرين المعتدين، ويعن��ى الاختبار والامتحان فيما يخص علاقة 

الله تعالى بالانسان.
الآية 6 :

هذا الموقف الذي اتخذه ابراهيم والمؤمنون معه هو ما يجب على المؤمنين 
مع محمد التأسى به. بل على كل من يؤمن بالله تعالى واليوم الآخر أن يتأسى 
به ، وإن لم يفعل فان الله تعالى ليس محتاجا له ، فهو تعالى وحده المستغنى 

عن عباده المستحق للحمد.
الآية 7:

وف��ى هذه الآي��ة يبش��ر الله تعال��ى المؤمنين مقدم��ا بأنه عس��ى أن يأتى 
اليومال��ذي تنتهى فيه العداوة ويحل فيه الوئام ، وليس هذا مس��تبعدا ، فالله 
علي��ه قدير، واذا ت��اب الكافرون ورجعواعن عدوانهم فالله تعالى س��يغفر لهم 

وسيرحمهم يوم القيامة.
بعد المقدمات الس��ابقة والتى تعتبر حيثيات لتش��ريع سيأتى ، يأتى تشريع 
الموالاة في الآيتين الثامنة والتاس��عة مترتبا على موقف المخالفين للمؤمنين 

في العقيدة ، إذا كانوا مسالمين او معتدين:
الآية 8:

لا ب��د من التعامل بالبر والمودة والعدل والقس��ط م��ع المخالفين للمؤمنين 
ف��ي العقيدة والدي��ن طالما لم يعتدوا عل��ى المؤمنين ولم يقاتلوهم بس��بب 
اختياره��م الدينى ولم يقوموا باخراجهم م��ن بيوتهم وأوطانهم. هذا لأن الله 
تعال��ى يحب المقس��طين القائمين عل��ى تحقيق العدل . ويلاح��ظ هنا أن الله 
تعالى أتى بوصف الاس��لام الظاهرى بمعنى ع��دم الاعتداء، فكل من لم يقم 
بالاعتداء عليك فهو مؤمن مس��لم ، وعليك أن تعامله بالبر والقس��ط والعدل. 

يسرى ذلك على الأفراد كما يسرى على الدول.
الآية 9:

أما الذين اعتدوا على المؤمنين بالقتال بسبب خيارهم الدينى ، وأخرجوهم 
م��ن دياره��م أو س��اعدوا الظالمين في ط��رد المؤمنين من دياره��م � فانهم 
الكافرون الذين ينهى الله تعالى ينهى عن التحالف معهم وينهى عن موالاتهم. 
وم��ن يتحالف معهم وينصرهم ويؤيدهم في عدوانهم الظالم على المؤمنين 

فهو شريك لهم في الظلم.
بعدها انتقلت الآيات الكريمة لتضع تش��ريعات اجتماعية في مشاكل الزواج 
والط��لاق التي حدث��ت بعد الهجرة من مكة الى المدين��ة وما حدث من انقطاع 
ت��ام بين أه��ل المدينة وأهل مك��ة، وترتب على هذه القطيع��ة تفكك بعض 
الأسر بين زوج كافر استمر في مكة وزوجة مؤمنة تركت زوجها لتلحق بجماعة 
المؤمني��ن ، أو العكس ؛ زوجة تمس��كت بدين أهله��ا المتوارث وظلت في مكة 
رافضة أن تتبع زوجهاالذي أس��لم وهاجر.ثم هناك مش��كلة أخرى ، فقد تأتى 
احداه��ن تزعم الايم��ان وهى في حقيقة الأمر أتت لتتجس��س على المؤمنين 
وتس��اعد المشركين في اعتداء يعدون له ، حيث عزموا على ملاحقة المؤمنين 
الفارين بالقتال في موطنهم الجديدالذي لجأوا اليه. وبالتالى لا بد أن يرس��لوا 
جواس��يس للتمهي��د للعدوان. والنس��اء أفضل م��ن يقوم به��ذه المهمة. ومن 
السهل أن تأتى نساء كثيرات كل منهن تزعم الايمان ، ولا يعلم حقيقة ما في 
القلب الا الله تعالى. لذا نزلت الآيات مقدما تطرح الموضوع وتضع له التشريع 

المناسب في الآيات 10 ، 11 ، 12.
الآية 10 :

هذه الآية تخاطب المؤمنين أن��ه إذا جاءتهم إمرأة مهاجرة فعليهم امتحانها 
،أى س��ؤالها عن س��بب مجيئها واختبار حالها حتى لا تك��ون عينا للعدو، وحتى 
يتأكدوا حس��ب الظاهر م��ن حالها ، أما حقيقة ما في القل��ب فمرجعه الى الله. 
وإذا عرف��وا صدقها فلا يجوز ارجاعها الى الكفار الذين هربت منهم. إذ لا يحل 
له��ا أن تتزوج من كافر ولا يصح لكافر أن يتزوجه��ا. وبالهجرة تحدد من اختار 
الايم��ان ومن اختار الكفر. واذا كانت المرأة المهاجرة زوجة تركت زوجها الكافر 
ولج��أت للمؤمنين فعلى المؤمنين دف��ع المهرالذي دفعه من قبل الزوج الكافر 
تعويض��ا له ، ويمكن له��ا أن تتزوج مؤمنا في موطنها الجديد ، وعليه أن يدفع 
له��ا مهره��ا. وبالعكس ، إذا اخت��ارت الزوجة الكفر والبقاء ف��ي مكة رافضة أن 
تصحب زوجها الى المدين��ة فعلى زوجها المؤمن في المدينة أن يطلقها تماما 
ويفارقه��ا حتى تت��زوج من كافر مثلها مقيم في نف��س الموطن، وعلى الكافر 

دفع المهرالذي دفعه المؤمن من قبل.
الآية 11:

ولأن الكف��ار لا عه��د لهم ولا ذمة ، وليس منتظ��را منهم تطبيق هذا الحكم 
الاله��ى بدفع ما عليهم من مهور ل��أزواج المؤمنين الذين تركوا أزواجهم فإن 
تعويض هؤلاء الأزواج المؤمنين بالعدل يمكن أن يتم إذا تمكن المؤمنون في 

المستقبل من الحصول على غنائم من الكفار.
وبعد استجواب المرأة المهاجرة واختبارها والتأكد من صدقها عليها أن تقوم 
بمبايعة النبي على الايمان والتمسك بالاخلاق الحميدة والطاعة في المعروف، 

وهذا ما جاءت به الآية التالية:
الآية 12:

يقول تعالى للنبى أن��ه إذا جاءته المؤمنات للمبايعة فعليه أن يبايعهن على 
الامتناع عن : الوقوع في الشرك والسرقة والزنا وقتل الأولاد والبهتان والكذب 
وال��زور وعصيان الأمر المعروف. واذا حدث وبايعن النبي على هذا فعلى النبي 

أن يدعو لهن ويطلب من الله تعالى الغفران لهن . والله تعالى غفور رحيم.
الاية الأخيرة رقم 13:

وتختتم الس��ورة بآي��ة اخيرة تؤكد عل��ى المؤمنين ألا يناص��روا أو يتحالفوا 
أو يوال��وا قوم��ا قد غضب الله عليه��م ، وقد كفروا باليوم الآخر ، ويئس��وا منه 
بالضبط كما سييأس الكفار يوم القيامة من الأولياء المقبورين الذين يطلبون 

في الدنيا شفاعتهم ثم يفاجأون يوم القيامة بأنهم لا يملكون نفعا ولا ضرا. 

ثانيا: تحليل مو�سوعي لل�سورة
المحور الأساس��ى للس��ورة ه��و قضية الم��والاة، وعلى هامش ه��ذا المحور 

تناثرت إشارات لقضايا أخرى جاء تفصيلها في سور أخرى.
ق�سية الموالاة : 

دار ح��ول موضوع الم��والاة كل آيات الس��ورة ، إم��ا تتناولها تناولا مباش��را، 
أو تناق��ش بع��ض القضاي��ا المتصلة بها ، كاعط��اء الحكم الش��رعى للعلاقات 
المقطوعة بين زوجين منفصلين مكانا ووجدانا لكى يس��تأنف كل منهما حياته 

في المجتمعالذي أراد الانتماء اليه.
معنى الموالاة

الم��والاة عموما تعنى التحالف ) مع( ) ض��د (، أي لا تكون إلا في حالة حرب أو 
خصومة ملتهبة تس��تلزم ممن يهمهم الأم��ر تحديد الجانبالذي ينضمون اليه ، 
وبالتالى يكونون ضد الجانب الآخر. أي أن تكون مع واحد من خصمين ضد الأخر 

في وقت خصام وحرب وما يستلزمه ذلك من معاداة الخصم الأخر.
الم��والاة والتب��رؤ ف��ي الاس��لام تعن��ى أن لا توال��ى أو تتحالف م��ع المعتدى 
الظالمال��ذي يهاج��م المس��المين الآمنين، فاذا ك��ف عن اعتدائه وت��اب انتهت 

الخصومة.
الموالاة بالتعبير الأصولى في الدين السنى تعنى ) الولاء والبراء ( وتعنى في 

الدين الشيعى : ) التبرى والتولى (. وكل منها يختلف عن الباقين. 
التبرى والتولى في الدين الشيعى تعنى موالاة ) على بن أبى طالب ( وذريته 
في إمامة المسلمين ، وتقديسه وآله وتفضيلهم على الجميع ، ويصل معظمهم 
في التفضيل والتقديس الى درجة التأليه. هذا هو العنصر الأول. العنصر الثانى 
هو التبرؤ من خصوم على السياس��يين من أصحابه وهم أبو بكر وعمر وعثمان 
والسيدة عائش��ة ومعاوية وعمرو وطلحة والزبير ..الخ. وتصل درجة التبرؤ الى 

التكفير والتحقير.
ال��ولاء والبراء في الدين الس��نى تعنى م��والاة من يتفق معه��م في العقيدة 
وكراهي��ة وعداء وقتال المخال��ف لهم في عقيدتهم. وهن��اك درجات في البراء 
، وهناك خلاف في موقفهم من المس��لمين العوام الذين لا انتماء لديهم ، هل 

يصح معاملتهم كالأعداء أم لا.

م�سكلة الموالاة اليوم : الوهابية و�سوء ا�ستخدام الموالاة في ت�شريع الاإرهاب 
الوهابية تستغل نفوذها في نشر عقيدتها في البراء والولاء بزعم أنها تشريع 
الموالاة والتبرؤ في الاسلام. على سبيل المثال فإن آيات الموالاة في القرآن قد 
تم توظيفه��ا ضد الأبرياء من المصريين الأقباط، وصرخ خطباء المس��اجد في 

يّهَا الّذِينَ اآمَنُواْ لَا تَتّخِذُواْ 
َ
التحريض ضد الأقباط مستشهدين بقوله تعالى ﴿يَـاَأ

وْلِيَاآءُ بَعْ�ضٍ وَمَن يَتَوَلّهُمْ مّنكُمْ فَاإِنّهُ مِنْهُمْ﴿ )5 
َ
هُمْ اأ وْلِيَاآءَ بَعْ�ضُ

َ
الْيَهُودَ وَالنّ�ضَارَىَ اأ

/ 51(. وهم في ذلك الاستش��هاد الخاطئ يتناس��ون سياق الآيات وهى تتحدث 
ع��ن عصر النبي محمد عليه الس��لام حين طرأت ظ��روف حربية خاصة فرضت 
تحالفات س��رية بي��ن المنافقين � وهم بعض الصحاب��ة ممن كان يعيش داخل 
المدين��ة � وبعض القبائل اليهودية والنصرانية المعتدية على المس��لمين. اذن 
هو تعليق على أح��داث تاريخية ارتبطت بزمانها ومكانها وحكى القرآن الكريم 
بعض أحداثها وما دار فيها من أقوال في الآية التالية ) فترى الذين في قلوبهم 
مرض يس��ارعون فيهم يقولون نخش��ى أن تصيبنا دائرة، فعس��ى الله أن يأتى 
بالفتح أو أمر من عنده فيصبحوا على ما أس��روا في أنفسهم نادمين()5 / 52 ( 
.لا بد من تنفيذ هذا التش��ريع اذا تكررت ظروفه بحذافيرها ، كان يهجم علينا 
ع��دو معتديا فيتحالف معه فريق منا ضدن��ا ، أي يواليه في عدوانه علينا ، هنا 

يستحق اللوم � فقط � طبقا لهذا التشريع القرآنى .
إلا إن الارهابيي��ن الذين يعتدون عل��ى الأبرياء ويقتلون المدنيين لهم عقيدة 
أخرى في الموالاة يسمونها البراء والولاء، أساسها تقسيم العالم الى معسكرين 
متحاربي��ن ، دار الاس��لام ودار الح��رب. وهم يعتقدون أن واجبه��م هو الهجوم 
عل��ى الآخرين باعتبارهم معس��كر الح��رب او دار الكفر لارغامه��م على دخول 
الاس��لام طبقا للحديث الكاذبالذي رواه البخارى والقائل “ أمرت أن أقاتل الناس 
حت��ى يقولوا لا اله الا الله “.وقد جاء اخت��راع هذا الحديث بأثر رجعى في العصر 
العباس��ى ليبرر الفتوحات العربية التي حملت اس��م الاسلام زورا وبهتانا، والتى 
استولى بها العرب على الامبراطورية الفارسية وهزموا الامبراطورية الرومية ، 
واستمرت الحرب بينهم وبين الروم لتقسم العالم الى معسكرين : عربى يحمل 
اسم الاسلام ورومى غربى يحمل اسم المسيحية، وجرى تقسيم العالم الى دار 

للحرب ودار للاسلام في التراث الفقهى . 
وفى عصرنا الراهن ازدهرت هذه المفاهيم التراثية العصر أوسطية بتأسيس 
الوهابي��ة وهى أش��د المذاه��ب الفقهية تعصبا في الدين السّ��نى. وانتش��رت 
الوهابي��ة فأرجع��ت عقيدة تقس��يم العال��م دينيا ال��ى معس��كرين متعاديين 
متحاربين. وكل مس��لم لا يتفق مع الوهابيين يعتبرونه مش��ركا ، ش��أنه شأن 
الأفراد في دار الحرب. وبالتالى فان الأقليات الدينية من غير المسلمين تتعرض 
لاضطه��اد كفريض��ة دينية � مهما كانوا مس��المين ، بل يعتب��ر التعامل معهم 
بعدل واحسان وتس��امح خطيئة دينية لأنها تتنافى مع البراء والولاء بالمفهوم 

الوهابى السنى.
فالبراء عند الوهابية يعنى التبرؤ من كل من يخالف الوهابية ، سواء كان من 
أه��ل الكتاب أو من المس��لمين . الكافر عندهم هم اهل الكتاب ، أما المش��رك 
عندهم فهو المس��لم غير الوهابى ، خصوصا الشيعة والصوفية. ومعنى البراء 
والتبرؤ عمليا هو الكراهية لهم واس��تحلال خداعهم والتحايل عليهم عند عدم 
القدرة عليهم ، اما عند القدرة والتمكين فلا بد من قتلهم أو قتالهم وأخذ الجزية 
منهم . هذا ما كان يمارس��ه المس��لمون والروم في العصور الوسطى، وانتهى 
ذل��ك بالعصر الحدي��ث، ولكنه عاد يؤرق العالم المتحضرتحت اس��م الوهابية ، 
وه��ى العقيدة الدينية للاخوان المس��لمين وكل التنظيمات المتطرفة المنبثقة 
عنها. اما الولاء فهو مناصرة الوهابيين في اعتدائهم الاجرامى على المسالمين 
والذى يسمونه جهادا. ولذلك تتوالى صرخات المتطرفين في المساجد والصحف 
والفضائيات وفى كل وس��ائل الاعلام ووس��ائل المواص��لات تحرض ضد جميع 
اليهود وجميع المس��يحيين تستشهد بالآية القرآنية السابقة في غير موضعها، 
ويتناس��ون تش��ريعات الموالاة ومعناها، كما يتناس��ون تش��ريعات القتال وأنه 
للدفاع عن النف��س وليس للاعتداء على الأبرياء، وان فرض الجزية لا يكون الا 
عل��ى جيش اعتدى علينا فتمكنا من رد عدوان��ه ولا بد أن يدفع غرامة حربية “ 
ج��زاء “ عدوان��ه ، وهو قانون معترف به في عصرن��ا ، عوملت به ألمانيا النازية 

وصدام. 
هذه هى مشكلة الموالاة في عصرنا الراهن. وقد كانت الموالاة أيضا مشكلة 
للمسلمين الأوائل استلزمت تدخل القرآن الكريم بالتشريع والنصح والتحذير.

م�سكلة الموالاة في ع�شر النبي محمد عليه ال�سلام
الم��والاة ق��د تكون موقفا لا خلاف عليه حين يهاج��م عدوغريب بلدا أو قوما، 
وبالتال��ى يكون الاجماع قائما حول الاتح��اد معا أو موالاة الجميع بعضهم بعضا 
ضد العدو الغريبالذي يقتحم الديار ويقتل المس��المين من الوطن.ولكن تتحول 
الموالاة الى مشكلة حين يبدو تعارض ما بين القومية ) أي الانتماء للقوم والأهل( 
والانتماء الدينى. دعنا نفترض أن أقلية مس��يحية مضطهدة من الأكثرية ، مما 
اس��تدعى تدخل قوة معتدية مسيحية كبرى خارجية لتأتى وتهاجم البلد بحجة 
الدفاع عن المسيحيين المضطهدين. ما هو موقف المسيحيين في الداخل؟ هنا 

مشكلة التعارض بين الوطن والقومية وبين الانتماء الدينى.
كان��ت المش��كلة أكبر مع المس��لمين الأوائل في مكة ثم بع��د هجرتهم الى 
المدين��ة. معظ��م العرب في ذل��ك الوقت لم يعرف��وا الدول��ة أو الوطن . عاش 
معظم العرب قبائل متنقلة ، اى لا تلتزم بوطن ثابت، وبالتالى ليست لهم دولة 
بالمعنى المعروف. كانت القبيلة هى التي تمثل الدولة والوطن. أس��اس القبيلة 
ه��و الانتماء الى أصل واحد ونس��ب واح��د تتفرع منه بط��ون القبيلة وفروعها 
وعائلاتها وأسراتها. العصبية القبلية كانت أساس التعامل داخل وخارج القبائل 
العربي��ة ، والولاء للقبيلة وذوبان الفرد فيها وفخره به هو أس��اس حماية الفرد 
وكينونت��ه. القبيلة كان يمثلها الكب��ار المترفون الظالمون ، ولم يكن هناك من 
س��بيل لمواجهة ظلمهم ، بل المطلوب نصرتهم حسب القاعدة القبلية القائلة 
) انصر أخاك ظالما أو مظلوما (. القرشيون لم يكونوا أعرابا يتنقلون من مكان 
ال��ى آخ��ر. كان لهم وطن وبلد ينتمون اليه ، وه��ذا الوطن هو مكة ، أعظم بلد 
في الجزي��رة العربية، وبالتال��ى فانتماؤهم هنا الى وطن وبل��د مقدس ، يزيد 
ف��ي الارتباط به حدة الش��عور بالانتم��اء القبلى لقريش ، أعظ��م قبيلة عربية 
وقتها. كان صعبا التضحية بهذا الانتماء للوطن � مكة � والأهل � قريش � مقابل 
الانتم��اء لدين جدي��د، خصوصا وأن بي��ن الذين آمنوا م��ن كان مؤمنا بالمعنى 
الس��لوكى � اختيار الأمن والأم��ان � وليس بالمعنى العقي��دى � اخلاص الايمان 

لله تعالى وحده.
لقد جاء القرآن بمنهج جديد يمنع الظلم ويرس��ى العدل والمس��اواة فأس��لم 
المستضعفون والمهمشون بينما استكبر المترفون الظالمون. وبدأ الاضطهاد ، 
واضطر بعض المسلمين الى الهجرة مرتين الى الحبشة، واستنكف كبار قريش 
أن يفلتوا من أيديهم فبعثوا الى ) النجاشى ( حاكم الحبشة بوفد وهدايا يطلبون 
منه أن يسلم لهم أولئك الذين هاجروا اليه. ورفض. وعاد أولئك المهاجرون الى 
مكة، ثم كانت الهجرة الكبرى الى )يثرب ( التي حملت اس��م ) المدينة ( .كانت 

الهج��رة للمدينة نقطة فاصل��ة في العلاقة بين المش��ركين والمؤمنين ، ليس 
فق��ط لأن النبي محمدا عليه الس��لام هاجر ومعه معظ��م من آمن ، ولكن أيضا 
لأن الأغلبية العظمى في المدينة آمنت وعقدت مع النبي عهدا بنصرته وإقامة 
دولة له. وتمكن النبي محمد من إقامة دولة حقيقية لها حدودها وشرعها ، وتم 
التآخ��ى بي��ن أبنائها من مهاجرين وأنص��ار، وتم عقد عهد بي��ن كل أفراد هذا 
المجتمع والنبى محمد باعتباره قائدا لهذه الدولة. وتم عقد معاهدات مع قبائل 
اس��رائيلية تعيش في المحيط الملاصق للمدينة تؤك��د حرية الفكروالمعتقد ، 
وتضع أساس الدفاع المشترك. هذه الدولة الجديدة لا بد أن تتمتع بولاء الأفراد 
الذي��ن بايعوا النبي أو عقدوا مع القائد عقد انش��اء الدولة الجديدة. ومس��ئولية 

هذه الدولة حماية المنتمين لها والذين يعيشون في ظلها.
هن��ا بدأت المش��كلة. فالمؤمنون المهاجرون منهم من كان مؤمنا بالس��لوك 
أكثر منه مؤمنا بالعقيدة. أي كان مس��الما يأمن الناس من ش��ره ، يريد الابتعاد 
عن المش��اكل والنجاة منها. وفى بداية الغربة ع��ن الوطن ) مكة ( كان الحنين 
جارف��ا لأه��ل والم��كان والذكريات. وج��رى التس��امح مع ذكري��ات الاضطهاد 
والتعذي��ب ف��ي ظل ه��ذا الحنين. وبدأت مش��كلة التعارض في الم��والاة . هل 
ه��ى للوطنالذي لا تزال ذكراه حية ، ولأهل مهم��ا كانوا ظالمين ، أم للدين ؟. 
ونزل��ت آيات القرآن تضع تحديدا للموالاة في الاس��لام، وكيف أنها ليس��ت ضد 
أش��خاص المعتدين ولكن ضد الاعتداء كفعل إجرامى يقع منهم ، وأنها ليس��ت 

مع أشخاص المؤمنين ولكن مع صفات الايمان من قيم عليا وأخلاق مثلى. 
وهذا يستدعي شرحا قرآنيا.

الموالاة والتبروؤ في الاإ�سلام 
الواض��ح من القرآن الكريم أن الخصومة التي تس��توجب الموالاة تكون فقط 
ضد ما يقترفه الش��خص من عدوان فإذا كف عن العدوان انتهت الخصومة. أي 
أن الخصومة ليس��ت ضد الإنسان الش��رير ولكن ضد الشرور التي يرتكبها ذلك 
الإنسان . هذا ينطبق أيضا على قصة إبراهيم عليه السلام مع قومه الظالمين 
؛لق��د تبرأ إبراهي��م والمؤمنون معه من قومهم بس��بب كفره��م واعتدائهم ، 
وقالوا أن هذا التبرؤ مستمر حتى يؤمنوا بالله تعالى وحده فإن آمنوا بالله تعالى 

وحده انتهى العداء والخصام. إذن هو عداء وخصام للإعتداء والكفر والظلم .
ونعطى المزيد من الأدلة من القرآن الكريم. 

1��� إن التحديد جاء بالوصف وليس بالش��خص . فالآية الأولى تخاطب - ليس 
الأش��خاص حول النبي محمد – ولكنها تصفهم “ بالذين آمنوا “ وتصف الآخرين 
بأنهم أع��داء الله واعداء الذين آمنوا ، لأنهم كذبوا بالق��رآن وارتكبوا ظلما آخر 
هو إخراج النبي محمد والمؤمنين من ديارهم لمجرد أنهم اختاروا الإيمان بالله 
تعالى، وبينت أن عداءهم سيتطور الى اعتداء بالقتال ، ثم تلمح الآية السابعة 
إلى إحتمال توبتهم وعندها سيحل الود محل العداء. إذن هو عداء للفعل وليس 

للشخص .
2 ��� ثم يأتى التشريع في الآيتين الثامنة والتاسعة مرتبطا بفعل عدائي يبدأ 
بالقتال وطرد المؤمنين من بيوتهم وعليه تمتنع صداقتهم ، فإن لم يوجد ذلك 
الفع��ل المعتدى فإن الخلاف في الدين لا يس��توجب ع��داء ، فطالما لا يقاتلون 
المسلمين ظلما ولا يخرجونهم من ديارهم فلابد من التعامل معهم بالود والبر 

والعدل. 
3��� ولأنها خصومة وعداء لأفعال إجرامية وليس لأشخاص في حد ذاتهم فإن 
المفترض في المؤمنين أن يتحلوا بصفات الخير ، بل وعليهم أن يبايعوا النبي 
محمدا على التمس��ك بصف��ات الخير والإمتناع عن الوقوع في الكفر والس��رقة 
والزنا والقتل والبهتان وعصيان أوامر الخير. والنس��اء عليهن أيضا مبايعة النبي 
بذلك . وتختم الس��ورة بالتأكي��د على عدم موالاة اولئ��ك الذين يرتكبون تلك 

الأفعال التي تستوجب غضب الله تعالى ) الممتحنة 12:13 ( .
إن أفظع جريمة هى قتل نفس مس��المة بسبب أنها اختارت دينا يحض على 

الس��لم والحرية، ويتضاعف الجرم حين يتحول القت��ل الفردي إلى قتل جماعي 
يق��وم فيه المش��ركون جميعا بالهجوم عل��ى المؤمنين المس��المين ، هنا تبلغ 
الجريم��ة درج��ة الش��ناعة التي لا مثيل له��ا . وهذا ما وقعت في��ه قريش حين 
ط��اردت المؤمني��ن بالقتل والقتال ف��ي المدينة. ومع ذلك فل��م تصل الموالاة 
إلى خصومتهم كأش��خاص أو كراهيتهم كبشر ، ولكن ظلت الخصومة مرتبطة 
بما يرتكبون م��ن جرائم، ولذلك فإن الله تعالى عرض عليهم الغفران إن تابوا 
وانته��وا ع��ن العدوان، ج��اء ذلك بعد إعتداءات القرش��يين عل��ى المؤمنين في 
الس��نوات الأولى من الهجرة ) 2/ 192 - 193 ( ) 8 / 38: 39 ( ولم يرتدعوا. ثم 
تك��رر العرض عليهم بالكف عن القتل والقتال بعد فتح مكة وعودة أئمة الكفر 
إلى عدوانهم فنزلت سورة “ براءة “ تتبرأ منهم وتعطيهم مهلة للتوبة والغفران 

وتؤكد إنهم إذا تابوا فسيبصبحون أخوة للمؤمنين ) 9 / 5 ، 11 ( 
4 � ولأن الخصوم��ة والم��والاة لا تتعامل مع أش��خاص بل م��ع صفات متغيرة 
تقبل الزيادة والنقص لدى البش��ر جميعا فهن��اك حالات مختلفة تتطلب أحكاما 

مختلفة: 
* فهن��اك مش��رك كافر بالله تعالى ولكنه مس��الم مأم��ون الجانب. هذا يجب 
التعامل معه بالبر والإحس��ان ، طبقا لما جاء به في الأيتين ) 8 ،9 ( من س��ورة 

الممتحنة.
* وهناك مشرك كافر في عقيدته . ولكنه في سلوكه يقتصر على الإستهزاء 
بآي��ات الله تعال��ى دون الإعتداء الجس��دىعلى المؤمنين. هن��ا تأتى الخصومة 
معه في حدود الإعتداءالذي يقوم به، ويكون التش��ريع هنا بنهى المؤمنين عن 
الجل��وس معه حين يس��تهزئ بالله تعالى وآياته ، فإذا تح��دث في موضوع آخر 
فلا بأس بالجلوس معه. أي ليس التش��ريع بكراهيته كشخص وليس بإجتنابه 
تمام��ا وليس بمنعه عن الحديث ومص��ادرة حريته في الإيم��ان والكفر ، ولكن 
فقط بالإبتعاد عنه حين يستهزئ بالله تعالى ) 70 / 42 ( ) 43 /84 ( ، ) 6 /68( 

 . ) 140، 4( ،
* وهن��اك مش��رك كافر ف��ي عقيدته ومجرم قاتل يس��فك دماء المس��لمين 
المؤمني��ن ويطردهم م��ن ديارهم ويطاردهم في الأماك��ن الأخرى التي لجأوا 
إليه��ا . ه��ذا الصنفالذي جاوز الحدود يجب المنع من إبداء أي مودة له لأنه أعلن 
الحرب على الله تعالى ، فإذا وصل الإجرام إلى القتل والقتال واخراج المسلمين 
من ديارهم والإس��تمرار في هذا البغى فلابد من قطع كل صلات المودة .) 58 

 ) 22/
ولق��د نزلت س��ورة الممتحنة في أوائل اس��تقرار المس��لمين المهاجرين في 
المدين��ة ، وقب��ل بدء هجوم مش��ركى قري��ش عليهم ؛نزلت تهي��ئ المؤمنين 
لما س��يحدث ، وتنهاه��م عن موالاة المش��ركين لأنهم - حتى ه��ذه اللحظة – 
كف��روا بالله تعالى واخرجوا النبي والمؤمنين م��ن ديارهم ، وتخبرهم أن عداء 
المش��ركين لهم سيظهر حين يبدأ المش��ركون في القتال . وهذا ما حدث فعلا، 
وتحمل المس��لمون الأوائل هجوم القرش��يين عليهم في المدينة ، والمسلمون 
مستس��لمون لا يدافعون عن أنفس��هم ، الى أن نزل له��م الاذن بالقتال ، وكان 
من حيثياته أن أولئك المش��ركين أخرجوا المؤمنين م��ن ديارهم وأموالهم ثم 

قاتلوهم معتدين . ) 22 / 39 : 40 (
وقد اس��تمر هذا الاعتداء ودارت حملات عس��كرية بين المشركين والمؤمنين 
وتكرر نفس النهى عن موالاة المشركين العرب المعتدين ، والنهى عن مودتهم 
طالما يحاربون الله ورس��وله حت��ى وإن كانوا من الآباء والأبناء والأقارب والأهل 
والعشيرة ) 58 / 22 (. واستمر هذا النهي إلى أواخر ما نزل من القرآن في سورة 
التوبة ) 9 / 23 : 24 (. وحين تحالف كبار المنافقين مع زعماء اليهود والنصارى 
م��ن قبائل العرب في الجزيرة العربية نزلت آيت��ان في النهى عن موالاة أولئك 
اليه��ود والنصارى وتعي��ب على المنافقين ذل��ك التحالف الس��ري بينهم وبين 

اولئك المعتدين ) 5/ 51 : 52 ( 
* وهناك مس��لم بعقيدته ولكن��ه يعصي ويقترف الإج��رام والعصيان . وهذا 
الصن��ف موج��ود في عصرنا وقب��ل عصرنا ، وقد كان موج��ودا في عصر النبي 
محمد عليه السلام، وقد أمره الله تعالى بأن يتبرأ ليس من أولئك العصاة وإنما 
م��ن أفعالهم الإجرامية فقط ، يقول الله تعالى)واخفض جناحك لمن اتبعك من 
المؤمنين ، فإن عصوك فقل إني بريء مما تعملون () 26 /215 :216 ( لم يقل 
ف��إن عصوك فاضربهم ، ولم يقل فإن عصوك فتبرأ منهم وإنما أمره تعالى أن 

يتبرأ من أفعالهم الإجرامية فقط وليس له أن يتبرأ من أشخاصهم . 
5 � ولأنه��ا صفات بش��رية فه��ي صفات متغي��رة تزيد وتنقص حس��ب رغبة 

الإنسان في إصلاح نفسه أو إستسلامه لغرائزه وأطماعه .
إن الله تعالى قد خلق النفس البشرية وألهمها الفجور والتقوى وجعل الإنسان 
مس��ئولا عن اختياره الفجور أو التقوى، واختياره الفج��ور معناه الهبوط بأفعاله 
إلى الجرائم ، كما أن إختياره التقوى يعنى الفوز والس��مو الخلقى ) 91 /7 : 10( 
والتقوى خش��ية الله تعالى في العقيدة والس��لوك، وخش��يته تعالى في العقيدة 
بمعنى أن لا تعبد سواه وخشيته في السلوك بمعنى طاعته في عمل الصالحات 

والإبتعاد عن الجرائم والآثام .
ولأن الإنس��ان لي��س معصوم��ا م��ن الخطأ ولأن نفس��ه ق��د ألهم��ت الفجور 
والتق��وى ف��إن إيمانه يزيد وينق��ص وأعماله تت��راوح بين الطاع��ة والمعصية 
وبي��ن الوق��وع في الجريمة والتوبة منه��ا أو الاصرار عليه��ا والتفاخر بها. وهذا 
التدرج والتغيرينعكس على موضوع الموالاة وقد رأينا تدرج موقف المش��ركين 
من مجرد الش��رك العقيدى دون الشرك الس��لوكى ثم تدرج الإعتداء من مجرد 
الإستهزاء بالله تعالى وآياته إلى إعتداء يصل إلى القتل والقتال ،ومن الطبيعى 
أن يت��درج الولاء والتبرؤ تبعا لذلك .وقد كان للظروف الخاصة للعرب وثقافتهم 

القبلية ) نسبة للقبيلة (أثره في موضوع الموالاة . 
وقد س��بق القول بأن إنتماء العربى لقبيلته ونس��به وأهله كان أوثق ما يكون 
ف��ي غي��اب الدولة والوط��ن بالمعنى المأل��وف حيث حلت القبيل��ة محل الوطن 
والقومية ، ومن هن��ا كان التحلل من هذا الإنتماء القبلى لصالح الإنتماء للدين 
صعبا على المؤمنين الأوائل وكان الأمر بإجتناب المشركين والإبتعاد عنهم في 
مكة عس��يرا على النبي وأصحابة المؤمنين، ولذلك كان يتكرر الأمر دليلا على 

أن الأمر الأول لم يتم تنفيذه فاحتاج الأمر لتكراره .
ونعطي أمثلة : 

* ف��ي البداي��ة كان المش��ركون يجتمعون للس��خرية من الق��رآن في حضور 
النبي محمد عليه الس��لام فنزلت عليه آية تامره ان يبتعد عن المشركين حين 
يخوضون في آيات الله متلاعبين مستهزئين. لم ينفذ النبي محمد الأمر فنزلت 

نفس الآية في سورة أخرى بنفس الكلمات ) 70 /42 ( ) 43 /83 (.
وم��ع نزول الأيتين في فترتين متلاحقتي��ن إلا أن النبي محمدا لم ينفذ الأمر 
فظل يحضر مجالس المش��ركين وهم يتلاعبون ويس��خرون من القرآن الكريم 
، فنزل تحذير ش��ديد يقول له أنه إذا رآهم يخوضون في آيات الله ويستهزئون 
بها فلابد أن يعرض عن الذين يقومون بذلك ولا يجالس��هم حتى يخوضوا في 
حديث غيره ، وأنه إذا أنساه الشيطان هذا الأمر الإلهي وتذكر فعليه ألا يجالس 

هؤلاء القوم الظالمين ) 6 / 68 (
وهاج��ر النبي محم��د والمؤمنون الى المدينة، ونش��أ تحالف بي��ن المنافقين 
والمعتدي��ن اليهود والنصارى المحيطين بالمدينة ضد المس��لمين. والمنافقون 
داخ��ل المدينة كان��وا يعقدون مجالس علنية للاس��تهزاء ب��الله تعالى والقرآن 
فتوعدهم الله تعالى بالعذاب ) 9 / 57 : 58 (. وفي بعض مظاهر اس��تهزائهم 
بالاس��لام كانوا يتحينون أوقات الأذان للصلاة لدى المسلمين ليتندروا بالأذان، 
وكان له��م أصدقاء من المس��لمين يش��هدونهم يفعلون ذل��ك ويوالونهم عليه 
يالس��كوت دون الاعت��راض أو الاجتناب ، ل��ذا نزلت الآيات تمن��ع المؤمنين من 

حضور تلك المجالس وموالاة أصحابها ضد الاسلام .) 5 / 57 : 58 (
وم��ع ذل��ك فقد اس��تمر بع��ض المنافقي��ن في حض��ور تل��ك المجالس غير 
آبهين بأوامر الموالاة والتبرؤ ، فنزلت فيهم آيات ش��ديدة اللهجة تقول : )بش��ر 
المنافقين بأن لهم عذابا أليما ( ثم يأتي السبب )الذين يتخذون الكافرين أولياء 
دون المؤمنين ( ث��م يأتي التحذير صريحا وواضحا يذكر المؤمنين بما نزل من 
آيات سابقة تحذرهم من مجالس الإستهزاء وموالاة أصحابها ) وقد نزّل عليكم 
في الكتاب أن إذا سمعتم آيات الله يكفر بها ويستهزأ بها فلا تقعدوا معهم حتى 
يخوض��وا في حديث غيره . إنكم إذا مثله��م. إن الله جامع المنافقين والكافرين 
ف��ي جهن��م جميعا( ثم بعد عدة آي��ات يكرر تعالى نفس النه��ى ) يا أيها الذين 
آمن��وا لا تتخ��ذوا الكافرين أولياء من دون المؤمنين ( ث��م يجعل المنافقين في 
الدرك الأس��فل من الن��ار إلا إذا تابوا وأصلحوا وأخلص��وا دينهم لله تعالى ) 4 / 
138 : 146 ( .أي إن المنافقي��ن إذا تابوا أصبح��وا من المؤمنين ، أي أنها موالاة 
لصفات الإيمان والعمل الصالح وبراءة وابتعاد عن الكفر بمعناه العقيدي ومعناه 
السلوكي أي ابتعاد عن الظلم لله تعالى والناس ، والإنسان الذي يقع في الظلم 
يجب إجتنابه طالما يقع في الظلم ويصمم عليه ، فإذا تاب عن الظلم فلا مجال 
لعدائ��ه واجتنابه . وف��ي كل الأحوال فليس للدولة المس��لمة أن تعاقبهم أو أن 
تصادر حريتهم . لأن حريته��م في العقيدة وفى التعبير عنها مكفولة. وعليهم 
تحمل مس��ئولية م��ا يفعلون يوم القيام��ة. ولذلك كانت تنزل الآي��ات القرآنية 
تحذره��م من عذاب ي��وم القيامة ، ولا تطل��ب من النب��ي والمؤمنين إلا مجرد 
الابتع��اد عنهم واجتنابهم حين يمارس��ون حريتهم في الاس��تهزاء بالله تعالى 

ورسوله وكتابه. 
الموالاة اأ�سا�س في جوهر الاإ�سلام ومعناه ال�سلوكي

أخلاقيات الإس��لام تقوم على الإحسان في القول والعمل والعدل في التعامل 
م��ع الناس جميعاً. أما مع المخالفين في العقي��دة فلا بد من الصبر على الإيذاء 
والعف��و والغف��ران إذا كان��وا ظالمي��ن بالق��ول واللس��ان، ولا بد م��ن البر بهم 
والاحس��ان اليهم إذا لم يقاتلوا المسلمين ظلماً وعدواناً ولم يخرجوا المسلمين 
من ديارهم. وعليه فإن هذا الإحسان والصبر والغفران في التعامل مع المخالف 
ف��ي العقي��دة يؤكد عل��ى أن الموالاة في تش��ريع الإس��لام هى ف��ي الحقيقة 
م��والاة للس��لام والأمن، خصوصاً وأن معنى الإس��لام هو الس��لام في التعامل 
م��ع الن��اس، وأن معنى الإيمان ه��و الأمن والأمان في التعام��ل مع الناس، وأن 
معنى المس��لم هوالذي يسلم الناس جميعاً من لسانه ويده، وأن معنى المؤمن 
هوالذي يطمئن إليه الناس أو هو المأمون الجانب. وعليه فإنه في إطار الوطن 
الواحد والدولة الواحدة حيث يجب أن يعم السلام بين الطوائف والجماعات فإن 

الانتماءالذي يجمع أولئك الناس هو العيش في سلام، خصوصاً في إطار حرية 
العقيدة ومسئولية كل إنسان عما يختاره من مذهب أو دين، وإرجاع الحكم لله 
تعالى ي��وم القيامة أو يوم الدين، والموالاة هى بين أولئك المس��المين جميعاً 

ضد المعتدين الظالمين أو الإرهابيين بتعبير عصرنا.
وهن��ا يرتبط تش��ريع الموالاة بالإس��لام الظاهري أو الإس��لام ف��ي التعامل 
بين الناس على اختلاف عقائدهم فكل إنس��ان مس��الم هو مسلم مهما كانت 
عقيدته بوذياً أو قبطياً أو س��نياً أو شيعياً أو ملحداً.. المهم أنه مسالم لا يعتدي 
على أحد ولا يجبر أحداً على اعتناق عقيدته، ومرجعنا جميعاً إلى الله تعالى يوم 

القيامة ليحكم بيننا فيما نحن فيه مختلفون.

الموالاة اأ�سا�س التحرك الايجابى في المجتمع الم�سلم
قلنا أن الإس��لام في التعامل الظاهري هو الس��لام، وف��ى التعامل العقيدي 
القلب��ي مع الله ه��و الطاعة والانقي��اد لله تعالى. ومن الس��هل الحكم على أي 
مجتمع يعيش أهله في سلام بأنه مجتمع مسلم، وهنا يمكن تطبيق كل قواعد 
الإسلام وشرائعه على أساس القسط والعدل بين الجميع والإحسان والشورى، 
مهما اختلفت العقائد والمذاهب.أما من حيث الإسلام بمعناه العقيدي الباطني 
فذلك ليس منوطا بالدولة الاسلامية ، بل مرجعه لله تعالى يوم القيامة، ولذلك 
نزل تش��ريع الله تعال��ى بتهذيب الناس واقامة العدل وحف��ظ حقوق الأفراد او 

حقوق الانسان وتأجيل الحكم في العقائد لله تعالى يوم القيامة.
إن الله تعالى وحده هو عالم الغيب وهووحده الأعلم بما تخفيه الصدور وهو 
وحده��ا لذي يمل��ك الحديث عن عقائد الناس ومصيرهم ي��وم القيامة. وليس 
لأحد من البش��ر أن يأخذ لنفس��ه ه��ذا الحق الاله��ي ، وإلا كان مدعيا للالوهية 
، حي��ث لا ال��ه مع الله ولا اله إلا الله . الله تعالى قد قس��م كل البش��ر إلى ثلاثة 
أصن��اف، حس��ب الأعم��ال والنيات، وذل��ك مالا يعلم��ه ولا يحكم علي��ه إلا الله 

تعالى.
طبقا لما جاء في القرآن الكريم فإن البشر جميعا سيكونون يوم القيامة ثلاث 
درجات حس��ب ايمان كل فرد وعمله : الس��ابقون في الايمان والعمل الصالح ، 
وأصحاب اليمين ممن توس��ط ف��ي ايمانه وعمله الصالح وت��اب بعد معصية 
توبة حقيقية، وهذان الصنفان معا في الجنة ، ثم الخاسرون أصحاب الشمال، 

وهم أصحاب النار) 56 / 7 (. 
هذا ما س��ينطبق ي��وم القيامة على أهل الكتاب والمؤمني��ن بالقرآن. أهل 
الكتاب س��يكونون ي��وم القيامة ثلاث درجات، أعلاهم المؤمنون الس��ابقون، 
ث��م المقتصدون المتوس��طون، ثم ف��ي النهاية الأكثرية الفاس��قة. )5 / 66( 
)3 /110، 113: 115(.وه��و نف��س التوصي��ف للمؤمني��ن بالقرآن: س��ابقون 
، مقتص��دون معتدل��ون ، وفاس��قون)فاطر 32(.ب��ل هو نفس التقس��يم لما 
يعرف تراثيا بالصحابة الذين عاش��وا عصر النبي محمد عليه السلام وقابلوه 
وتعامل��وا معه. : منهم الس��ابقون ومنهم من خلط عملا صالحا وآخر س��يئا ، 
ومنهم المنافقون الصرحاء والذين هم في الدرك الأسفل من النار ومنهم من 
مرد النف��اق وخدع النبي محمدا بتقواه وإخلاصه وهو أش��د الناس حقدا على 

الاسلام ) 9 /97 ( ) 4 / 136(
ولأن الله تعالى رب العالمين ورب الجميع، ولأن يوم القيامة )يوم الدينوية، 
ي��وم الدين( ه��و أيضاً للجميع فهي ث��لاث درجات متاحة أمام الجميع حس��ب 
الإيمان والعمل وجوداً أو عدماً. وهم أحرار في الاختيار، وكلهم إذا ش��اء وصل 
بإيمانه الحق وبعمله الصالح إلى الدرجة العليا ليس��بق ويكون مقرباً من الله، 
وكل منهم إذا أراد وصل بكفره وظلمه إلى حضيض جهنم، يس��ري ذلك على 
كل زم��ان وم��كان، لأن الله تعالى رب كل زمان وكل إنس��ان وكل مخلوق في 
كل مكان وزمان، ويسري أيضاً على كل فرد في المجتمع. ولهذا فإن المجتمع 
المس��لم ه��و الذي يعيش أف��راده في س��لام ووئام مهما اختلف��ت عقائدهم 
وأديانه��م الأرضية. المطلوب منهم جميعاً أن يتنافس��وا في الاعمال الخيرية 
ليصل��وا إلى أعل��ى الدرجات، مهما اختلفت مذاهبهم وش��رائعهم الس��ماوية. 
وم��ن هنا نفه��م قوله تعالى عن المس��لمين وأهل الكتاب »لِـــكُلّ جَعَلْنَـــا مِنكُمْ 
مّـــةً وَاحِدَةً وَلَـكَِـــن لّيَبْلُوَكُمْ فِ مَـــاآ اآتَاكُم 

ُ
عَلكَُمْ اأ  لََ

ُ ّ
�ضِـــرْعَةً وَمِنْهَاجـــاً وَلَـــوْ �ضَـــاآءَ الل

ا كُنتُمْ فِيـــهِ تَخْتَلِفُونَ«  لََ الل مَرْجِعُكُـــمْ جَمِيعـــاً فَيُنَبّئُكُـــم بَِ اتِ اإِ فَا�ضْـــتَبِقُوا الَخـــرَْ

)5 / 48( أي أن مش��يئة الله تعالى اقتضت أن يك��ون لكل فريق منهاجاً ليختبر 
كل فريق فيما أنزله عليه من كتاب، والمطلوب هو التس��ابق في الخير وليس 
التعص��ب، ثم في النهاية مرجعنا إلى الله تعالى يوم القيامة ليحكم بيننا فيما 
نح��ن فيه مختلف��ون من عقائد. وماالذي يعنيه التس��ابق ف��ي الخير بين أهل 
الكتاب والمس��لمين وهم يعيش��ون في مجتمع آمن وفى سلام ووئام؟ إن ذلك 
يعنى التس��ابق لخير المجتمع ورفاهيته ورعاي��ة المحتاجين من أبنائه، ويعنى 
أن يتسابق المسلمون في إقامة كنائس للمسيحيين، ويتسابق المسيحيون في 

بناء مساجد للمسلمين.
التس��ابق ف��ي الخير بين أه��ل الكتاب والمس��لمين يؤكده تع��اون على البر 
والتق��وى وتعاون ضد الاث��م والعدوان أمر به الله تعال��ى.) 5 / 2 ( هذا التعاون 
على الخير ضد الش��ر ه��و التطبيق العمل��ى للموالاة التي ه��ى موقف للدفاع 
ع��ن الخير، والتبرؤ الذي هو موقف لمواجهة الش��ر. ه��ذا التعاون بدوره يؤكده 
الايجابي��ة الاس��لامية في الأم��ر بالمعروف والنه��ى عن المنك��ر، والتى تجعل 
المجتمع كل��ه متحركا ينصح بعضه بعضا بالتمس��ك بالمع��روف أي المتعارف 
علي��ه على أنه الخي��ر والمثل العليا والابتعاد عن المنك��ر أىالذي ينكره الناس 

من الشر والبغي.
هذه الم��والاة والانتماء للمث��ل العليا تحتاج الى عقد وميث��اق والتزام ، حتى 
يمكن أن تتجمع قوى الخير في مواجهة قوى البغى والاعتداء التي يمثلها الكفر 
ويق��وم به��ا المعتدون أي )الذين كفروا ( . وكم��ا أن الذين كفروا يتحالفون معا 
في الاعتداء والبغى فلا بد للذين آمنوا أن يتحالفوا ضد هذا البغى ، حتى تقام 

للعدل والحرية والتسامح أوطان في هذا العالم.) 8 / 73 (
ولذا جاءت سورة الممتحنة باشارة الى البيعة؛ بيعة النساء للنبى محمد عليه 

السلام.
البيعة ، اأو العهد والميثاق

س��بق الإس��لام في تعريف الدولة بأنها عقد بين الفرد والنظام الحاكم، وأن 
هذا العقد يس��تلزم التزامات معينة من الفرد مقابل قيام الدولة برعاية الفرد 

وحمايته .
وردت في الس��ور التي نزلت في المدينة إش��ارات إلى وجود عقد أو ميثاق أو 
عهد بين افراد المس��لمين والنب��ي يتضمن تعهد كل ف��رد بطاعة القائد وهو 
النب��ي محمد عليه الس��لام ؛ ليس طاعته كش��خص وفرد ولك��ن طاعة القيم 
الأخلاقي��ة المنبثق��ة ع��ن إلايمان الح��ق بالله تعال��ى واليوم الآخ��ر، تلك هى 
البيعة العامة . ثم هناك بيعة خاصة طارئة مؤقتة تس��تلزمها ظروف المواجهة 
العس��كرية حين يتعرض المجتمع المس��لم إلى هجوم لابد من صده ، وحينئذ 
يتطلب الأمر بيعة خاصة للإلتزام بالدفاع عن الدولة.وفى كل الأحوال ) البيعة 
العام��ة والبيعة الخاصة ( فإنها بيعة لله تعال��ى ؛ فمن يبايع النبي – أو القائد – 
إنما يبايع الله ، أي يلتزم أمام الله تعالى بالوفاء بالعهد والميثاق . وبالتالى فإن 
ضميره الش��خصى ه��و الرقيب عليه في مدى هذا الإلت��زام بهذا العهد، أي أنه 
مسئول أمام الله تعالى يوم القيامة فقط في مدى وفائه بهذا العقد أو العهد أو 
الميثاق أو البيعة.وفى كل الأحوال أيضا فإن تلك البيعة العامة والخاصة تشمل 

الرجال والنساء معا بما يعنى المساواة بين الرجل والأنثى .
ذك��رت روايات الس��يرة النبوية أن النبي محمدا عقد معاهدة س��رية مع وفد 
م��ن المدينة قب��ل الهجرة ،وعقد معاهد أخرى مع وفد أخ��ر في العام التالى إلا 
أنه��ا لم تذكر عق��د معاهد عامة مع أهل المدينة . الق��رآن الكريم في تعليقه 
عل��ى تباطؤ أو تخ��اذل بعض المؤمنين ف��ي الوفاء بهذا العق��د كان يذكرهم 

بالعهدالذي التزموا به .
الإيمان له معنى عقيدي هو الإيمان بالله تعالى ورسوله وله معنى سلوكي 
هو اختيار السلام والأمن والسكون والإبتعاد عن المشاكل ،وقد كان معظم من 
آمن من المس��تضعفين الذين اختاروا الأمن والأمان سلوكا مع بقاء عقيدتهم 
عل��ى المعتقدات المتوارثة بش��كل مخالف للعقدالذي عق��دوه مع الله تعالى . 
تلك المعتقدات المتوارثة المخالفة للإس��لام كانت تؤثر على التزاماتهم في 
الجه��اد بالنفس والمال، إذ كانوا مطالبين بالإنفاق في س��بيل الله فيبخلون ، 
وكانوا مطالبين بالدفاع ضد عدو يعتدى فيتثاقلون تمسكا بالهوان وبالسلام 

السلبى مع عدو لا يجدي معه إلا دفع إعتدائه بالدفاع الصلب .
فى أوائل الس��ور المدنية نجد القرأن الكريم ينهى المؤمنين عن خيانة الله 
ورس��وله ، وخيانة العهد والأمانة ، ويأمرهم بالإس��تجابة وطاعة رسول الله ) 
8 / 24 : 27 ( وتعبي��ر الخيان��ة للعه��د يعني وجود عهد قائ��م بين الله تعالى 

والمؤمنين وأنهم لم يقوموا بالإلتزام بهذا العهد . 
وفى أواخر الس��ورة المدنية يتكرر الأمر للمؤمنين بطاعة الله ورس��وله وأن 
يواجه��وا إعتداء المش��ركين ، ليس بالوهن والإستس��لام والحرص على حياة 
ذليل��ة وإنم��ا بالدفاع البدني والإنف��اق المالي في المجه��ود الحربي ، وإن لم 
يفعلوا فمصيرهم إلى الإس��تئصال ،وعندها يأتي رب العزة بمؤمنين آخرين 

خيرا منهم ) 47 / 32 : 38 ( 
كان البخل ش��ائعا بين ه��ذه النوعية من المؤمنين وترت��ب عليه أن توعد 
الله تعال��ى بالع��ذاب اولئك الذين يبخلون ويأمرون الن��اس بالبخل وذلك بعد 
أن كررلهم أوامر العهد والميثاق وهي عبادة الله وحده لا ش��ريك له والإحسان 
للوالدي��ن والأقارب واليتامى والجيران وأصحاب وأبناء الس��بيل والرقيق ) 4 / 

36 : 37 ( وفي مواجهة ذلك البخل ونسيان العهد والميثاق والبيعة ينزل القرآن 
يذكر المؤمنين بالإيمان بالله تعالى ورس��وله والإنفاق في سبيل الله ثم يعيب 
عليه��م أنهم لا يؤمنون قلبي��ا وعقيديا بالله تعالى وحده ، مع اس��تمرار دعوة 
الرس��ول محمد عليه الس��لام لهم بأن يك��ون إيمانهم بالله تعال��ى وحده إلها، 
وبرغم أنهم عاهدوا الله تعالى ورس��وله على ذلك الا أنهم كانوا ينس��ون مما 

يستدعي تذكيرهم وتأنيبهم ) 57 /7 : 8 ( 
وف��ي أواخ��ر ما ن��زل م��ن الق��رآن يتكرر نف��س الموض��وع ف��ي تذكيرهم 
بالميثاقال��ذي عق��دوه ي��وم بيعتهم ، وكيف أنه��م قالوا س��معنا وأطعنا مع أن 
قلوبه��م لم تكن مخلص��ة . ويحذرهم الله تعالى بأنه يعل��م خفايا الصدور . ) 

 ) 7/ 5
ه��ذا العهد والميث��اق أو البيعة العامة كانت لكل ف��رد يدخل في إطار الدولة 
الإس��لامية . وخلاف��ا لما اعت��اده العرب وم��ا اعتادته ثقافة العصور الوس��طى 
أعطي��ت الم��رأة نفس حق المواطنة الايجابية وحق المش��اركة السياس��ية في 
الدولة الإسلامية، فقد كان عليها أن تبايع نفس المبايعة ، وتضع يدها على يد 

النبي تعطيه البيعة. وهذا ما جاء في سورة الممتحنة ) 60 /12 ( .
ولأنه أمر جديد لم يكن معروفا من قبل فإن الخطاب نزل للنبي محمد يوضح 
كيفية بيعة النساء للنبي ، فالمؤمنات إذا أتين مهاجرات ليصبحن مواطنات في 
الدولة الجديدة فعليه أن يبايعهن على أن لا يش��ركن بالله شيئا ولا يسرقن ولا 
يزني��ن ولا يقتلن أولادهن ولا يقع��ن في بهتان ولا يعصين النبي في معروف ، 
فإذا بايعن النبي على هذه البنود فعليه أن يس��تغفر لهن الله على ما سبق من 
ذنوبه��ن، لأنهن قد دخلن في مرحلة جديدة من حياتهن. وهذا ما ينطبق على 

الرجال أيضا. .
والواض��ح أن كل بن��ود البيع��ة للمؤمني��ن والمؤمنات تتلخ��ص في تطبيق 
الإسلام والإيمان في العقيدة وفي السلوك . تطبيق الإسلام في العقيدة بعدم 
الوق��وع في الش��رك والكفر ،أي بعدم الإعتقاد في إل��ه إلا اللهالذي لم يلد ولم 
يولد ولم يكن له كفوا أحد ، والإيمان والإس��لام سلوكا بمعنى طاعة الله تعالى 
في التعامل مع البش��ر بعدم الإعتداء عل��ى حياة الأخرين وأعراضهم وأموالهم 

أي التمسك بالقيم العليا المتعارف عليها من العدل ومنع الظلم .
إذن بن��ود البيعة تتلخص في طاع��ة الله تعالى ، وهنا تكون المس��اواة بين 
المس��لمين جميعا بمن فيهم النبي نفس��ه، فهم مأم��ورون جميعا بطاعة الله 
الواحد عز وجلالذي لا ش��ريك له في الملك. وعليه فإن الأمر بالمعروف والنهى 
ع��ن المنكر هو تناصح بالتمس��ك بالقيم العليا المتع��ارف عليها والإبتعاد عن 
الرذائل المستنكرة من جميع الناس، وهذا التناصح يعنى أن ينصح كل مؤمن 
أخ��اه أو أخت��ه ، وأن تنصح كل مؤمن��ة أخاها أو أختها. وهنا مس��اواة المؤمنين 
جميعا رجالا ونس��اء ؛ كلهم يأمر بالمعروف وينه��ى عن المنكر ) 103 / 3 ( ،أى 
ليس��ت هناك طائف��ة تأمر الأخري��ن ولا يأمرها أحد.ليس في الاس��لام طائفة 
تحتكر إصدار الأوامر وتضع نفسها فوق القانون أو فوق الجميع بقوة القانون. 

وبالتال��ى فليس هناك طاعة لش��خص أو لحاكم حتى لو كان النبي نفس��ه . 
فالأي��ة تقول عن أحد بنود البيعة عن النس��اء “ ولا يعصين��ك في معروف “ لو 
قالت الأي��ة “ ولا يعصينك “ فقط لكان ذلك فرضا بطاعة النبي طاعة مطلقة. 
ومصطلح النبي يعنى شخص النبي محمد وعلاقاته بمن حوله، لذا كان العتاب 
واللوم يأتي بصف��ة النبي بينما الطاعة تأتى مرتبطة بالرس��ول بمعنى ناقل 
الرس��الة والقرآن. ولأن النبي هنا هو شخص النبي محمد فإن طاعته كشخص 
مرتبطة بأن تكون فقط في “معروف “، والمعروف هو المتعارف عليه من القيم 
العليا التي جاء بها القرآن والتى تجلت في س��ائر بنود البيعة . وإذا كانت طاعة 
النب��ي محمد – وهو القائد – مرتبطة بالمعروف وليس��ت له طاعة كش��خص ، 
فإن��ه لا يجوز لأى ش��خص أن يطلب م��ن المؤمنين طاعته دون قيد أو ش��رط. 

ولذلك فقد اش��تق الفقهاء المس��لمون الأحرار قاعدة سياس��ية تقول “ لا طاعة 
لمخل��وق في معصية الخال��ق “ أي لا يصح الطاعة إلا في إطار طاعة الله تعالى 
وح��ده ، فالمط��اع هو الله تعالى وح��ده، ومن يطع القرآن � أو الرس��الة الالهية 
الخاتمة بعد موت الرسول محمد � فقد أطاع الله تعالى ) 4 /80 ( وكل من يأمر 
بم��ا جاء ف��ي القرآن فيجب طاعة م��ا ينطق به من الق��رآن ، وليس طاعته هو 
كش��خص. وهذا معنى الأمر بطاعة الله ورس��وله وأولى الأمر، ) 4 / 59 ( ليس 
هنا تثليث،أو عبادة لله والرس��ول وأولي الأمر، ب��ل أن طاعة ولي الأمر وطاعة 
الرس��ول فيما يقال من أوامر جاءت من الله تعالى في كتابه الكريم ونطق بها 
الرسول وبلغها، ثم يقوم على رعايتها أولو الأمر. وإذا زاغ أحد منهم عن أوامر 
الله تعال��ى فلا طاع��ة له ، بل يجب اع��لان العصيان لأمره وتوضي��ح أنه يأمر 
بما يخالف القرآن ، حتى نبرىء دين الله تعالى من س��وء الاس��تغلال والفس��اد 
والاس��تبداد. باختصار : إن البش��ر عليه��م أن يطيعوا الله تعال��ى وحده ويحرم 

عليهم طاعة أمر يخالف تشريع الله تعالى ومبادئه .
يس��ري هذا على البيعة العامة في الدخول في مواطنة الدولة الإسلامية كما 

يسري على البيعة الخاصة التي تفرضها ظروف الحرب . 
ليس في الإسلام إكراه على فعل الطاعة . وليس فيه عقوبة يوقعها الحاكم 
المسلم فيما يخص حقوق الله تعالى من ايمان قلبى وعبادة . العقوبة لا تكون 
إلا فيما يخص حقوق الأفراد . وليس في الإس��لام إكراه على الجهاد أوالتجنيد. 
إن الجه��اد بالم��ال واللس��ان والدعوة والنف��س فريضة عل��ى كل مؤمن، وهو 
مسؤول عن تأديتها أمام الله تعالى وحده يوم القيامة، وليس من سلطة الدولة 
المس��لمة تجنيد الناس قس��را أو س��خرة كما تفعل بعض النظ��م في عصرنا. 
وحين تثاق��ل المنافقون عن الدف��اع عن المدينة واعت��ذروا بحجج واهية كان 

عقابهم الوحيد منعهم من الانضمام الى الجيش مستقبلا ) 9/83 (. 
ولأن��ه ليس هن��اك تجنيد إجباري لأف��راد فإن مواجهة الع��دو المعتدي كان 
يحتاج إلى عقد أو عهد أو ميثاق أو بيعة بالإختيار الفردي . ولأن من بايع طوعا 
عليه أن يلتزم بما عاهد الله تعالى عليه إلا أن بعضهم كان في وقت الش��دائد 
يف��ر وينس��ى العهد والميث��اق . في غزوة الأح��زاب حوص��رت المدينة من كل 
الجهات بقيادة جيوش من عدة قبائل يقودها أبو س��فيان الأموى ، في مواجهة 
ه��ذا الحش��د والحصار كان لابد م��ن المبايعة على الدفاع ع��ن النفس والقوم 
والوطن والعقيدة ، وعندما اشتد الحصار ظهرت المواقف على حقيقتها ، منهم 
من ظهر نفاقه وجبنه فتخلى عن مواقعه الدفاعيه وبدأ ينش��ر التش��كيك وهو 
يف��ر من مواقع المعركة ، وقد جعلهم الله تعالى مس��ئولين أمامه يوم القيامة 
على نكثهم للعهد،ولكن ليس��ت عليهم مس��اءلة في الدنيا وليس��ت للدولة أن 
تعاقبه��م ) 33 / 15 (. في المقابل هناك من المؤمنين من وقف موقفا بطوليا 

رجوليا. وجزاؤهم الحسن ينتظرهم يوم القيامة. ) 33 / 23 : 24 ( .
ف��ى موق��ف أخر خرج النبي محم��دا بأصحابه للحج في البي��ت الحرام ، ليس 
معهم س��لاح إلا سلاح المسافر، كأنهم يرفعون الراية البيضاء دليل المسالمة؛ 
خ��رج عليه الس��لام مس��الما ، فمنعت��ه قريش م��ن الدخول ، وتأهب��ت لحربه 
وأرس��ل النبي بعض أصحابه للتفاوض فاحتجزوهم ، وأشيع أن قريش قتلتهم 
وأنها على أهبة الإس��تعداد للهجوم على المس��لمين واستئصالهم . كان موقفا 
دقيقا اس��تدعى من النبي أن يطلب من المؤمنين معه أن يبايعوه على القتال 
والمواجه��ة والصمود ، فلي��س أمامهم طريق آخر. وتحت الش��جرة جلس وجاء 
كل فرد يبايعه على الصمود والقتال ،وكالعادة تكون البيعة لله ورس��وله . هذا 
الموقف البطولى أخاف قريش فأحجمت عن هجومها ولجأت للتفاوض الس��لمى 

. ونزل��ت آي��ات القرآن تعتبر ذلك نص��را ، وتؤكد أن أولئك الذي��ن بايعوا النبي 
محم��دا إنما كانوا يبايعون الله تعالى ، وكل منهم مس��ئول عن تنفيذ ما التزم 
ب��ه أمام الله تعالى ، ومن يوفى منهم ببيعته فس��يكون جزاؤه عظيما عند الله 
تعالى ، وتؤكد آية أخرى أن الله قد رضي عن الذين بايعوا النبي تحت الش��جرة 
، وقد اطل��ع على الإخلاصالذي عم قلوبهم في ه��ذه اللحظة الحرجة فزادهم 
س��كينة وثقة وكافأهم بنصر قادم آت ، وكان هذا النصر هو فتح مكة س��لميا 

بعدها. ) 48 / 10 ،18 (
هذا هو مفهوم البيعة في الاسلام، وذلك كان تطبيقه في عهد النبي محمد 
عليه السلام.  لكن هذا كله تغير بالتدريج في تاريخ المسلمين بعد وفاة النبي 

محمد عليه السلام .
حوصر المس��لمون بع��د وفاة النبي بحركة الردة، حيث تجمع الأعراب ) أش��د 
الن��اس كفرا ونفاقا (حول المدينة يريدون الهجوم عليها في ذلك الوقت الحرج 
، ف��كان لابد من القي��ام بالبيعة لقائد يقوم بالأمر فتم اختيار أبي بكر وما لبث 
أن م��ات أبو بكر وقد دخل المس��لمون ف��ي حرب جديدة ضد الف��رس والروم . 
واستلزم الوضع الجديد البيعة لقائد جديد بعد ابى بكرفكان عمر . وبالفتوحات 
دخل المسلمون في عهد جديد تناسوا فيه جوهر الإسلام ) العدل وحرية الرأي 
والفكر ( فكان لابد من نس��يان البيع��ة بالمفهوم القرآني فتتحول من بيعة لله 
تعالى تقوم على أس��اس طاعته وتنفيذ أوامره ويكون تطبيقها منوطا بضمير 
المسلم نفسه إلى بيعة خضوع لحاكم مستبد ليحكم مستبدا طيلة عمره دون 
رقيب أو حس��يب ، وطبقا لتلك البيعة تجب طاعته طاعة مطلقة ، مهما استأثر 

بالحكم والس��لطان والثروة . وهذا ما بدأ في الدولة الأموية ولا يزال ساريا في 
بعض دول المسلمين حتى الآن . 

وعل��ى هامش الموالاة في س��ورة الممتحنة نفهم بع��ض المصطلحات التي 
وردت في السياق القرآني 

اأولا : الكفر
تحدد الآية الأولى معنى الكفر، وهو نوعان: الكفر العقيدي والكفر السلوكي. 
الكف��ر العقيدى يعن��ى الكفر بالله تعالى ورس��له وكتبه والي��وم الأخر. والكفر 
الس��لوكى عبرت عن��ه نفس الآية الكريمة بأنه إخراج الرس��ول والمؤمنين من 
ديارهم بس��بب إيمانهم بالله تعالى .وعلي��ه فإن الإكراه في الدين والإضطهاد 
هو كفر س��لوكى خصوصا عندما يتدرج في الإكراه والإضطهاد إلى حد الإخراج 

من الديار والأوطان ثم القتال .

ثانيا : الجهاد 
وف��ي نف��س الآية يأتي معنى الجه��اد مرتبطا بالهجرة في قول��ه تعالى ( إن 
كنتم خرجتم جهادا في سبيلي وابتغاء مرضاتي( .كان يمكنهم البقاء في مكة 
وتحمل الإضطهاد، وكان يمكنهم البقاء مع احتفاظهم بعقيدتهم س��را خش��ية 
الع��ذاب، ولكنه��م اخت��اروا الهجرة ابتغاء مرض��اة الله تعالى .وه��ذا هو بعض 

معانى الجهاد.
إن الجهاد يعني بذل الجهد في سبيل الله تعالى ،  قد يكون بذل الجهد هجرة 
كما في الأية الكريمة ، وقد يكون بالدعوة السلمية بالقرآن الكريم وهو الجهاد 
الكبير، كما جاء في القرآن الكريم ) 25 / 52 ( وقد يكون بذل الجهد ببذل المال 
وبذل النفس في الدفاع ضد المعتدين ) 8 / 72 ( ، وفى حالة الهجرة والإضطرار 
للدف��اع ضد عدو كافر فلابد من أن يوال��ى المؤمنون بعضهم بعضا ضد العدو 
المش��تركالذي يهاجمهم ، أما أولئك المؤمنون الذين يقوا في دار العدو فليس 
هناك فرصة لموالاتهم إلا إذا هربوا من ذلك البلد وهاجروا إلى دولة المؤمنين 

فبذل��ك يكون في إس��تطاعة المؤمنين الدفاع عنهم بع��د موالاتهم للمؤمنين 
بالهجرة إليهم.

ف��إذا تعرضوا وهم في دار العدو إلى إضطهاد كبير وطالبوا بنجدة المؤمنين 
فعلى المؤمنين نجدتهم إلا إذا كانت هناك معاهدة عدم إعتداء بين المؤمنين 

وأولئك المشركين ) 8 / 72 ( .

ثالثا : التاأ�سي والاقتداء 
تعرض��ت الآيت��ان )4 ، 6( من س��ورة الممتحن��ة لقضية التأس��ى أوالإقتداء. 
وواضح فيها أن التأس��ى ليس بش��خص حتى لو كان هذا الش��خص هو النبي 
إبراهيم عليه السلام، ولكنه التأسى بموقفه، والموقف هنا حين أعلن إبراهيم 
والذين معه تبرأهم من أقاربهم المش��ركين . ونف��س الموضوع حين أمر الله 
تعالى المؤمنين بالتأس��ى بالنبى محمد وشجاعته في غزوة الأحزاب ) 33 / 21 
( وهو أيضا نفس المعنى حين أمر الله تعالى محمدا بأن يتأس��ى بهدي الأنبياء 
السابقين ، فالهدى هنا هو الوحيالذي نزل عليهم ، وبنفس الوحي نزل القرآن 
) 6 / 88:90 ( ، )  / 163 ( ، ) 39 / 65 ( ، ) 41 / 43 ( ، ) 42 ، 13 ( .وعلى هامش 

الموالاة في سورة الممتحنة نفهم بعض الملامح التشريعية :

زواج الم�سلم بالكافرة الم�شركة وزواج الم�سلمة بالكافر الم�شرك

ف��ى القرآن الكريم نوع��ان من الخطاب :خطاب التش��ريع وخط��اب العقائد. 
الخط��اب العقيدي هو خطاب خاص بالله تعالى وحدهالذي يعلم ما في القلوب 
وال��ذى يحكم بين الن��اس يوم القيامة. ه��ذا الخطاب لا مجال ل��ه في تطبيق 
التشريعات الاسلامية الدنيوية الخاصة بتعامل البشر فيما بينهم . على سبيل 
المثال فان الله تعالى يصف أكثرية البشر بأنها لا تؤمن مهما بلغ حرص النبي 
عل��ى هدايته��ا ، وحتى لو آمنوا فإن ايمانهم هو مختلط بالش��رك )12 / 103 ، 
106(. هذه حقيقة نلمس��ها في التدين العملى لأغلبية البش��ر خصوصا أكثرية 
المتدينين تدينا ظاهريا سطحيا، فهم لا يؤمنون بالله إلا ومعه تأليه غيره من 
البش��ر والحجر ، أي لا بد أن يجمعوا بين تقديس الله تعالى وتقديس غيره من 
الأنبي��اء والأئمة والأحبار والرهبان والأولياء.، وه��ذا ما كان قبل القرآن الكريم 
واس��تمر بعده حتى بين المسلمين الذين يقدس��ون في أديانهم الأرضية آلاف 
البش��ر بدءا من النبي محمد وأصحاب��ه والأئمة والأولياء ، بل ويحجون الى آلاف 
القبور المقدس��ة ويقدس��ون الألوف م��ن الجثث التي تحولت ال��ى تراب وعدم. 
هذه الحقيقة العقيدية لا يمكن عمليا تطبيقها في الزواج وإلا تحولت مؤسس��ة 
ال��زواج الى محاكم تفتيش على العقائد والس��رائر وما تخفي��ه القلوب. إن الله 
تعالى يؤكد أن أكثرية البشر مشركون فهل يعنى هذا أن نحرم الزواج بأكثرية 
البش��ر؟ ثم هذه الأقلية التي تعتبر نفسها هي المؤمنة وحدها لا بد أن تختلف 
في عقائدها وآرائها وتنقس��م وتتف��رع وبالتالى تتكاث��ر التحريمات وتتضاءل 
امكانات الزواج )العقيدي (. إن تطبيق هذا الخطاب العقيدى في الدنيا سينش��ر 

الظلم وسيدمرالزواج. 
ه��ذا الخطاب الالهي الخاص بالعقائد س��يطبقه الله تعال��ى يوم القيامة بعد 
أن يتحدد مصير كل إنس��ان حس��ب عمله وإيمانه وعقيدته ومدى أخلاصه في 
الطاع��ة أو مدى إنغماس��ه في المعصي��ة . ليس لنا أن نتعام��ل فيما بيننا في 
ه��ذه الدنيا وفق ذلك المقياس الإلهى لأن تحديد المش��رك لا يكون الا بعد ان 
تنتهى حياة الانس��ان بخيرها وشرها وتحولاتها العقيدية والسلوكية من طاعة 

ومعصي��ة وتوبة. بعد الموت يقفل كتاب أعمال الانس��ان ويتحدد مصيره وفق 
عمل��ه واعتقاده. هذا كل��ه من تخصص الرحمن جل وع��لا، ولن يكون الفصل 
في��ه إلا ي��وم القيامة، حيث يحكم بيننا رب العزة فيم��ا نحن فيه مختلفون. أما 
في هذه الدنيا فإن كل إنسان يظن نفسه على حق ويتهم خصومه بالكفر. ولا 
يص��ح أيضا تطبيق هذا الخطاب في تكفير الأش��خاص الأحياء المختلفين معنا 
ف��ي العقائد ، لأننا خصوم في مج��ال العقيدة ، ولا يصح أن يكون أحدنا خصما 
لأخر وحكما عليه في نفس الوقت ، ولأننا جميعا في مجال العقائد مختصمون 
فمرجع الحكم علينا جميعا هو الله تعالى يوم القيامة ) 22 / 19 ( وإلى أن يأتي 
ه��ذا الي��وم ينبغي أن نعيش في س��لام وأمن وعدل ، وبالتال��ى يكون تعاملنا 
حسب الظاهر فالمؤمن هو المأمون الجانب والمسلم هو المسالم بغض النظر 
عن عقيدته ورأيه ف��ي الله تعالى والألوهية ، والكافر هو المعتدي الظالمالذي 
يص��ل ظلمه إلى القتل والقتال للمس��المين الآمنين الذي��ن لم يبدؤوا بالقتال. 
وفى مجال التعامل البشرى يمكن لنا بامكاناتنا البشرية الحكم على سلوكيات 
الناس، فالمجرم واضح حين ثبوت الجرم عليه، والكافر المعتدى القاتل واضح 

وقوعه في الكفر السلوكى بما ارتكبه من جرم .
هذا الكافر المشرك بالسلوك الإجرامي هوالذي يحرم تزويجه أو الزواج منه. 
لذلك نزلت بعد الهجرة أية س��ورة الممتحنة لتضع التشريع المناسب ؛ فالزوجة 
المؤمن��ة الت��ي تركت زوجها الكاف��ر وهاجرت إلى دولة الإس��لام لا يحل لها أن 
تس��تمر ف��ي الزواج بعد ذلك مع ه��ذا الكافر ، ولا يص��ح أن ترجع إلى عصمته 
لأنه لا يحل لها ولا تحل له . وفى المقابل فأن المؤمنالذي فارق زوجته الكافرة 

التي رفضت أن تصحبه ، عليه أن يفارقها ويطلقها ) 60 / 10 (. وبهذا التشريع 
أمكن رس��ميا تطبيق الانفص��ال القائم فعلا بين زوجين يس��تحيل تواجدهما 
تحت س��قف واحد. وحتى لو كانا في فراش واحد وكلاهما مخلص لعقيدته قد 
وهب نفسه لها ويتصرف دفاعا عنها بكل ما يستطيع فإن فراش الزوجية بهذا 
المعنى يتحول الى ساحة قتال، وليس الى بيت للسكن والراحة والألفة والوئام 
بي��ن الزوجين، لذا فالأفضل لهم��ا الانفصال ليتزوج كل منهما بمن يوافقه في 

عقيدته وميوله السلمية أو الاجرامية. هذا ما نفهمه من سورة الممتحنة.
وتأكد هذا التش��ريع بأية أخ��رى تمنع ان يتزوج مش��رك بمؤمنة حتى يتوب 
ع��ن اعتدائه ويرج��ع عنه ، وتمنع أن يتزوج مؤمن بمش��ركة حت��ى تمتنع عن 
الإعت��داء ) 2 / 221 ( والملاح��ظ هنا هو قوله تعالى “ حتى يؤمنوا “ وبالطبع لا 
يمكن هنا الحكم على العقائد حيث أن محلها القلب إنما لنا الحكم على السلوك 
الظاه��رى فإذا آمن أحده��م بمعنى عاد إلى الإس��تقامة الظاهرية مبتعدا عن 
الإجرام والإعتداء فقد صار مؤمنا حس��ب س��لوكه ، وحينئذ يمكن له أن يتزوج 

مؤمنة مسالمه مثله ويمكن لها أن تتزوج من مؤمن مسالم مثلها.
ونفس الحال مع أهل الكتاب ، فطعامهم حلال للمسلمين وطعام المسلمين 
حلال لهم ، وحلال لهم أن يتزوجوا من المؤمنات المس��لمات وحلال للمؤمنين 
أن يتزوجوا من نسائهم طالموا كانوا مسالمين ومسالمات ، وطالما جرى الزواج 

شرعيا بمهر وعقد شرعي ) 5/5 (. 
الفه��م التراثي له��ذه الآية يحاول تعطليه��ا بادعاء انها تخ��ص أهل الكتاب 
السابقين ولا تنطبق على أهل الكتاب اليوم. وهذا خطأ فاحش، فأحكام القرآن 
على أهل الكتاب والمؤمنين سارية في كل زمان بعد نزول القرآن الكريم طالما 
لا يأت��ى في النص القرآنى ما يؤكد قصر التطبي��ق على وقت معين. أكثر من 
هذا فيما يخص موضوع الزواج بالذات فإن التشريع القرآنى لا يدع حالة فرعية 
اس��تثنائية محدودة إلا وقد وضع لها حكما خاصا بها حتى مع العلم بأنها حالات 
محدودة غير قابلة للتكرار طبقا لتش��ريع القرآن نفس��ه. نحن نتحدث هنا عن 
تحريم القرآن الكريم الزواج ممن تزوجها الأب ، وتحريمه الجمع في الزواج بين 
أختين. كان هذا معروفا قبل نزول التشريع القرآنى في الزواج . ونزل التشريع 
القرآن��ى يحرمه، ولكن لا يطبق الحكم بأثر رجع��ى ، اى لا ينطبق الحكم على 
من س��بق له الزواج ممن تزوجها أبوه أو ممن جمع بين أختين، فقال ) إلا ما قد 
سلف ( ) 4 / 22: 23 (. هي حالات محدودة محصورة بوقتها ولكن ذكرها القرآن 
الكريم ، فإذا كان تشريع الزواج من أهل الكتاب يسري على عصر نزول القرآن 

فقط حسبما يقول فقهاء الدين السنى فلماذا لم ينص القرآن على ذلك ؟ 
و) المعتدلون ( من فقهاء التدين الس��نى يقولون ان تش��ريع الزواج من أهل 
الكتاب يعني أن نتزوج من نس��ائهم فقط دون أن يك��ون لهم الحق في الزواج 
من نسائنا. وهذا التشريع السنى يحمل في طياته الاستعلاء المعهودالذي كان 
يمارسه المسلمون ضد غير المسلمين في العصر العباسي وما بعده. هذا الرأي 
الس��ني يخالف جوهر الآية الكريمة لأنها تتحدث عن أن طعام أهل الكتاب حلّ 
لن��ا وطعامن��ا حل لهم، وأردف��ت نفس الحكم على ال��زواج ، أي فكما يحل لهم 
الأكل من طعامنا يحل لهم الزواج من نسائنا، وكما يحل لنا الأكل من طعامهم 
يحل لنا الزواج من نس��ائهم. هذا الرأي الس��ني أيضا يخالف الجوهر الأخلاقي 
للتشريع الاسلامي وهو العدل ، إن الله تعالى يأمر بالعدل والاحسان ) 16 / 60 
( ، الع��دل الاس��لامي يمنع هذا التعالي الذي يجعل من حق المس��لم أن يتزوج 

كتابية وفى نفس الوقت لا يكون من حق الكتابي أن يتزوج مسلمة. 
وهناك ناحية أخرى في س��ورة الممتحنة ف��ي موضوع الزواجالذي يحدث في 
ظروف طوارىء وتأزم علاقات بين معسكرين متحاربين أحدهما مسلم مسالم 
والآخ��ر مش��رك كافر معتد ظال��م. فالم��رأة المؤمنة المهاجرة لا ب��د من اجراء 
اختب��ار )أمنى ( لها ، ليس لاختبار عقيدتها ولكن لاختبار س��لوكياتها الس��ابقة 
هَا  يُّ

َ
وفق المتعارف عليه أمنيا حتى لا تكون جاسوس��ة للع��دو. الآية تقول ) يَا �أ

عْلـَــمُ بِاإِيَمانِهِنَّ ( 
َ
 اأ

ُ َّ
ذَا جَاءكُـــمُ الْوُؤْمِنَـــاتُ مُهَاجِـــرَاتٍ فَامْتَحِنُوهُـــنَّ الل ذِيـــنَ اآمَنُـــوا اإِ الَّ

أي فالاختب��ار لي��س للايمان القلبيال��ذي لا يعلمه الا الله تعال��ى ولكن للايمان 
الس��لوكي الذي يمكن للبش��ر معرفته . نفس الحال تكرر ف��ي موضوع الزواج 
حيث يشترط في الزوجة أن تكون مؤمنة ، ليس الايمان العقيدي ولكن الايمان 
ْ يَ�ضْـــتَطِعْ  الس��لوكي أي الأمن والأمان والس��لم والس��لام، يقول تعالى : وَمَن لَّ
ـــن فَتَيَاتِكُمُ  انُكُم مِّ يْمَ

َ
ـــا مَلكََـــتْ اأ ن يَنكِـــحَ الْحُْ�ضَنَـــاتِ الْوُؤْمِنَـــاتِ فَمِـــن مِّ

َ
مِنكُـــمْ طَـــوْلًا اأ

ـــن بَعْ�ـــضٍ ( )4 / 25 (، أي إن الله تعالى  كُـــم مِّ عْلـَــمُ بِاإِيَمانِكُـــمْ بَعْ�ضُ
َ
 اأ

ُ ّ
الْوُؤْمِنَـــاتِ وَالل

ه��و الأعلم بايماننا العقيدى، ولكن المطلوب منا هو اختبار الايمان الس��لوكى 
الذي في اس��تطاعتنا التأكد منه. ونفس الحال في تحريم الزواج من المش��رك 
والمشركة والزانية والزاني . المشرك يعني الذي لا يتوب عن سلوكه الاجرامي 
ف��ي قتل الآمنين ويعتبر ذلك فرضا دينيا وجهادا وفق عقيدته. الزانى والزانية 
اي المدم��ن على الزنى دون توبة، إما بأجر أو بدون أجر. كلاهما يحرم تزويجه 

والزواج منه )24 / 3 (.
الخلاصة: إنه يصح للمس��لمة أن تتزوج أي إنس��ان مس��الم بغض النظر عن 
دينه الأرضى أو الس��ماوي طالما تمسك بالس��لم والسلام والأمن والأمان. كما 
انه يحرم على المس��لمة أن تتزوج الارهابى الباغي القاتل لأبرياء المسالمين. 

هذا يأتي وفقا لمعنى الاسلام والايمان والكفر والشرك.

مكانة المراأة  في الاإ�سلام
فى هذه الس��ورة ملمح واضح يدل على مساواة المرأة بالرجل في الحقوق 
والواجبات في الإس��لام حيث يحق لها المش��اركة السياسية وحقوق المواطنة 
كالرجل إذ عليها أن تبايع الحاكم ش��أن كل رجل .مش��اركة المرأة السياسية 
أكدها القرآن الكريم ليس فقط على المس��توى التش��ريعى ولكن أيضا على 

المستويين التطبيقى والتاريخى .
على المس��توى التطبيقي كان للمرأة ان تجادل النبي وتش��كوله ولا تقتنع 
باجابات��ه فتدع��و الله تعالى ان ين��زل لها وحيا يحل مش��كلتها فينزل الوحى 
يقول : )قَدْ سَ��مِعَ اللهَّهُ قَوْلَ الَّتِي تُجَادِلُكَ فِي زَوْجِهَا وَتَشْ��تَكِي إِلَى 
اللهّهِ وَاللهَّهُ يَسْمَعُ تَحَاوُرَكُمَا إِنَّ اللهَّهَ سَمِيعٌ بَصِيرٌ 58 /1(. وكان مجتمع 
المدين��ة في عصر ن��زول القرآن خلية نح��ل تموج بالحركة والنش��اط، حيث 
أباح��ت حرية الفكر والعقيدة والتعبير والحركة الس��لمية المعبرة عن العقائد 
أن تتأل��ف جماعات من المنافقين والمنافق��ات يتحركون معا يأمرون بالمنكر 
وينهون عن المعروف فتقابلهم جماعات أخرى من المؤمنين والمؤمنات لأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر. )9 / 67 ، 71 (هذا والدولة الاسلامية في عصر 
النبي محمد لا تتدخل في منع هذا او تاييد ذاك لأن مهمتها هي كفالة الحرية 
في العقائد والتعبير عنها بالطرق السلمية دون أن يقوم طرف باكراه الآخرين 

أو اضطهادهم في الدين.
على المس��توى التاريخى فقد جعل الله تعال��ى المثل الأعلى للمؤمنين في 
كل زمان ومكان إثنتين من النس��اء هما السيدة مريم العذراء وزوجة فرعون 
، كما جعل المثل الأس��فل لكل الكافرين في العقيدة والسلوك امرأتين أيضا 
هم��ا زوج��ة نوح وزوج��ة ل��وط .) 66 / 10 � 12( . كما ق��ص الله تعالى قصة 
ملكة س��بأ ) 27 / 22 � 44(، وتكررت في القرآن قصة فرعون موسى. والتدبر 
القرآنى � وهو فريضة منس��ية � يحمل المس��لم على المقارنة بين إثنين من 
الح��كام كلاهما تعامل مع نبى من الأنبياء بطريق��ة مختلفة، وفازت الحاكم 
الأنثى وخسر الحاكم الذكروأضاع عرشه وقومه. ليس المقصد هنا أن المرأة 
أفضل من الرجل في مجال الحكم، ولكنها إشارة تاريخية الى أن إمرأة حكمت 
فكانت راش��دة في وقت يضل فيه أغلب الح��كام الذكور. المقارنة هائلة هنا 
بين الاسلام والدين السنى . الدين السنى يجعل المرأة مخلوقا من ضلع أعوج 
يس��تحيل اصلاحه ، ويجعلها “ناقصة عقل ودي��ن “.!! هل يصح أن يقال عن 
الس��يدة مريم عليها الس��لام أنها ناقصة عقل ودين بعد كل هذا المدحالذي 

قاله الله تعالى عنها في القرآن الكريم؟
ف��ى الحضارة الغربية لم يت��م إعطاء المرأة حقوقها السياس��ية إلا مؤخرا ، 
ولكن الإس��لام سبق الجميع في ذلك. الإس��لام لم يحرم على المرأة أي عمل 
حلال يقوم به الرجل ، ويسري ذلك على الجهاد ، والدليل أن الأعذار المبيحة 
للتخل��ف عن الجهاد هى أعذار تح��دث للمرأة والرجل على حد س��واء، فليس 
هن��ا حرج على الأعمى أو الأعرج أو المريض في موضوع القتال الدفاعي في 
الإس��لام )48 / 17(. هذه الأعذار تس��ري هنا على الجنس��ين الذكر والأنثى. 
وحت��ى في الصيام والحج كانت الش��روط عامة للذك��ر و الأنثى ، بل أن الأمر 
يأت��ى بلفظ “الذين آمنوا “ ، “ يا بن��ى آدم “ ، “ يا أيها الناس “ ليخاطب المرأة 
والرج��ل معا، وكل أمراة يش��ملها الأمر والنهي كالرج��ل تماما ، أكثر من هذا 
فإن النس��ق القرآني في تشريع الأحوال الش��خصية من زواج وطلاق لا يذكر 
مطلقا لفظ زوجة وإنما يقول “ زوج “ دلالة على الزوج والزوجة ويأتى السياق 
يحدد المقص��ود بها. والمقصود هنا هو المس��اواة الكاملة من حيث التكوين 
بي��ن الزوج الرج��ل والزوج الأنثى فكلاهم��ا واحد من حيث الأصل والنش��أة ، 
وكلاهم��ا لهما نفس الحق��وق وعليهما نفس الواجبات طبق��ا للعدل . وهناك 
تفصي��لات أخرى تأتي في موضعها، وقد فصلن��ا القول فيها في كتاب لنا لم 

ينشر عن تشريعات المرأة بين القرآن والفقه السني.
هناك ش��يء هام في س��ياق آيات س��ورة الممتحنة يس��تلزم الإيضاح . هو 
حق المرأة في الس��فر والهجرة وت��رك موطنها إلى حيث تريد طبقا لإختيارها 
العقيدى شأن الرجل تماما ، وهذا ما حققته المرأة في عهد النبي محمد عليه 
الس��لام إذ هاجرت المؤمنات إلى الحبش��ة مرتين ثم مرة ثالثة إلى المدينة ، 
بعضه��ن كن عذاراى وبعضهن كن متزوجات هاج��رن مع أزواجهن المؤمنين 
أو ك��ن أزواجاً تركن أزواجهن المش��ركين . أي أن من حق المرأة في الإس��لام 
أن تهاجر إذا ش��اءت ، والهجرة أصعب أنواع السفر لأنه سفر يحتمل المطاردة 
والملاحق��ة . وبالتالي فان من حقها الس��فر العادي بمفرده��ا ،وليس لزوجها 
الح��ق في منعه��ا إلا إذا كان هذا الحق للزوج منصوص��ا عليه في عقد الزواج 
.هذا في الإس��لام .ولكن في الفقه السني الحنبلي الوهابي تم حرمان المرأة 
من هذا الحق فمنعوها حتى من السفر إلا بإذن زوجها ، بل وجعلوا لها كفيلا 
– إذا ل��م تك��ن متزوجة � هو” المحرم “ أيالذي يح��رم عليها أن تتزوجه كالأب 
والاب��ن والأخ والع��م والخال ، ما يعني أن الفقه الس��ني الحنبلي يعتبر المرأة  
ش��خصا غير كامل الأهلية، حتى لو كانت أما. وتخيل أن تربي الأم ابنها فاذا 
كب��ر أصبح آم��را ناهيا لها، يبلغ مبلغ الأهلية بينم��ا تظل أمه مخلوقا ناقص 

الأهلية. 
والحال ان الفقه الس��نى لم يظلم الم��رأة فقط بل ظلم معها الرجل ، فهى 
ل��ه الأم والأخت والزوج��ة والبنت . واذا كانت المرأة ناقص��ة الأهلية اجتماعيا 
ودينيا فليس من حقها المش��اركة السياسية وليس لها من حق في المواطنة 
المتس��اوية للرج��ل. وبالتالى يكون م��ن العبث الحديث ع��ن حقها في تولي 

الرئاسة في الدولة. وهو الحق الذي  أثبتناه  في بحث سالف. 

❊ عالم أزهري ��� رئيس المركز العالمي للقرآن الكريم
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ا  ةِ وَقَدْ كَفَرُوا بَِ وْلِيَاء تُلْقُونَ اإِلَيْهِم بِالْـَــوَدَّ كُمْ اأَ ي وَعَدُوَّ ذِيـــنَ اآمَنُوا لَا تَتَّخِذُوا عَـــدُوِّ هَـــا الَّ 1. يَـــا اأَيُّ

ن كُنتُـــمْ خَرَجْتُمْ جِهَادًا فِ  كُمْ اإِ ِ رَبِّ
َّ

مِنُـــوا بِالل اكُمْ اأَن تُوؤْ �ضُولَ وَاإِيَّ قِّ يُخْرِجُـــونَ الرَّ ـــنَ الَْ جَاءكُـــم مِّ

ا اأَخْفَيْتُمْ وَمَـــا اأَعْلنَتُمْ وَمَن يَفْعَلْهُ  عْلمَُ بَِ نَـــا اأَ ةِ وَاأَ ونَ اإِلَيْهِم بِالْوََدَّ �ضَبِيلِـــي وَابْتِغَـــاء مَرْ�ضَاتِي تُ�ضِـــرُّ

بِيلِ  مِنكُمْ فَقَدْ �ضَلَّ �ضَوَاء ال�ضَّ

وا لَوْ تَكْفُرُونَ  وءِ وَوَدُّ يْدِيَهُمْ وَاأَلْ�ضِنَتَهُم بِال�ضُّ 2. اإِن يَثْقَفُوكُمْ يَكُونُوا لَكُمْ اأَعْدَاء وَيَبْ�ضُطُوا اإِلَيْكُمْ اأَ

رٌ  ا تَعْمَلُونَ بَ�ضِ  بَِ
ُ َّ
لُ بَيْنَكُمْ وَالل 3. لَن تَنفَعَكُمْ اأَرْحَامُكُمْ وَلَا اأَوْلَادُكُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يَفْ�ضِ

ا  ا بُـــرَاء مِنكُمْ وَمَِّ ذْ قَالُـــوا لِقَوْمِهِمْ اإِنَّ ذِينَ مَعَهُ اإِ 4. قَـــدْ كَانَـــتْ لَكُـــمْ اأُ�ضْوَةٌ حَ�ضَنَـــةٌ فِ اإِبْرَاهِيـــمَ وَالَّ

 ِ
َّ

بَـــدًا حَتَّى تُوؤْمِنُوا بِالل اء اأَ ِ كَفَرْنَـــا بِكُمْ وَبَدَا بَيْنَنَـــا وَبَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ وَالْبَغْ�ضَ
َّ

تَعْبُـــدُونَ مِـــن دُونِ الل

لْنَا  نَا عَليَْكَ تَوَكَّ بَّ ِ مِن �ضَيْءٍ رَّ
َّ

�ضْتَغْفِرَنَّ لَكَ وَمَا اأَمْلِكُ لَكَ مِنَ الل بِيهِ لَاأَ وَحْدَهُ اإِلَاّ قَوْلَ اإِبْرَاهِيمَ لِاأَ

رُ  وَاإِلَيْكَ اأَنَبْنَا وَاإِلَيْكَ الَْ�ضِ

كِيمُ  نَا اإِنَّكَ اأَنتَ الْعَزِيزُ الَْ لَّذِينَ كَفَرُوا وَاغْفِرْ لَنَا رَبَّ عَلْنَا فِتْنَةً لِّ نَا لَا تَْ 5. رَبَّ

 هُوَ 
َ َّ
 وَالْيَوْمَ الْاآخِـــرَ وَمَن يَتَوَلَّ فَـــاإِنَّ الل

َ َّ
6. لَقَـــدْ كَانَ لَكُـــمْ فِيهِـــمْ اأُ�ضْـــوَةٌ حَ�ضَنَـــةٌ لِنَ كَانَ يَرْجُـــو الل

مِيدُ  الْغَنِيُّ الَْ

حِيمٌ   غَفُورٌ رَّ
ُ َّ
 قَدِيرٌ وَالل

ُ َّ
ةً وَالل وَدَّ نْهُم مَّ ذِينَ عَادَيْتُم مِّ  اأَن يَجْعَلَ بَيْنَكُمْ وَبَيَْ الَّ

ُ َّ
7. عَ�ضَى الل

وهُمْ  ن دِيَارِكُـــمْ اأَن تَبَُّ يـــنِ وَلَْ يُخْرِجُوكُـــم مِّ ذِيـــنَ لَْ يُقَاتِلُوكُـــمْ فِ الدِّ  عَـــنِ الَّ
ُ َّ
8. لَا يَنْهَاكُـــمُ الل

 يُحِبُّ الْقُْ�ضِطِيَ 
َ َّ
نَّ الل وَتُقْ�ضِطُوا اإِلَيْهِمْ اإِ

ـــن دِيَارِكُـــمْ وَظَاهَـــرُوا عَلـَــى  يـــنِ وَاأَخْرَجُوكُـــم مِّ ذِيـــنَ قَاتَلُوكُـــمْ فِ الدِّ  عَـــنِ الَّ
ُ َّ
ـــا يَنْهَاكُـــمُ الل َ 9. اإِنَّ

الِوُنَ  هُمْ فَاأُوْلَئِكَ هُمُ الظَّ وْهُمْ وَمَن يَتَوَلَّ اإِخْرَاجِكُمْ اأَن تَوَلَّ

نْ   اأَعْلـَــمُ بِاإِيَمانِهِنَّ فَاإِ
ُ َّ
ذِينَ اآمَنُـــوا اإِذَا جَاءكُمُ الْوُؤْمِنَاتُ مُهَاجِـــرَاتٍ فَامْتَحِنُوهُنَّ الل هَـــا الَّ 10. يَـــا اأَيُّ

هُمْ وَلَا هُمْ يَحِلُّـــونَ لَهُنَّ وَاآتُوهُم  ارِ لَا هُنَّ حِـــلٌّ لَّ عَلِمْتُمُوهُـــنَّ مُوؤْمِنَـــاتٍ فَـــاَ تَرْجِعُوهُـــنَّ اإِلَ الْكُفَّ

�ضِكُـــوا بِعِ�ضَمِ الْكَوَافِرِ  ـــا اأَنفَقُـــوا وَلَا جُنَـــاحَ عَليَْكُـــمْ اأَن تَنكِحُوهُنَّ اإِذَا اآتَيْتُمُوهُـــنَّ اأُجُورَهُنَّ وَلَا تُْ مَّ

 عَلِيمٌ حَكِيمٌ 
ُ َّ
ِ يَحْكُمُ بَيْنَكُمْ وَالل

َّ
لُوا مَا اأَنفَقْتُمْ وَلْيَ�ضْاأَلُوا مَا اأَنفَقُوا ذَلِكُمْ حُكْمُ الل وَا�ضْاأَ

ثْلَ مَا  ذِينَ ذَهَبَـــتْ اأَزْوَاجُهُم مِّ ـــارِ فَعَاقَبْتُمْ فَاآتُـــوا الَّ زْوَاجِكُـــمْ اإِلَ الْكُفَّ ـــنْ اأَ 11. وَاإِن فَاتَكُـــمْ �ضَـــيْءٌ مِّ

 الَّذِي اأَنتُم بِهِ مُوؤْمِنُونَ 
َ َّ
قُوا الل اأَنفَقُوا وَاتَّ

ِ �ضَيْئًـــا وَلَا يَ�ضْرِقْنَ وَلَا 
َّ

ن لَاّ يُ�ضْرِكْنَ بِالل مِنَـــاتُ يُبَايِعْنَكَ عَلـَــى اأَ ذَا جَاءكَ الْوُؤْ بِـــيُّ اإِ هَـــا النَّ 12. يَـــا اأَيُّ

ينَكَ فِ  ينَهُ بَيَْ اأَيْدِيهِـــنَّ وَاأَرْجُلِهِنَّ وَلَا يَعْ�ضِ يَزْنِـــيَ وَلَا يَقْتُلْـــنَ اأَوْلَادَهُنَّ وَلَا يَاأْتِـــيَ بِبُهْتَانٍ يَفْتَِ

حِيمٌ   غَفُورٌ رَّ
َ َّ
 اإِنَّ الل

َ َّ
مَعْرُوفٍ فَبَايِعْهُنَّ وَا�ضْتَغْفِرْ لَهُنَّ الل

 عَليَْهِمْ قَـــدْ يَئِ�ضُوا مِنَ الْاآخِـــرَةِ كَمَا يَئِ�ضَ 
ُ َّ
ـــبَ الل ـــوْا قَوْمًا غَ�ضِ ذِيـــنَ اآمَنُـــوا لَا تَتَوَلَّ هَـــا الَّ 13. يَـــا اأَيُّ

حَابِ الْقُبُورِ  ارُ مِنْ اأَ�ضْ الْكُفَّ

بقلم:

 ال�ضيخ الدكتور / اأحمد �ضبحي من�ضور ﴿

فكر دينيفكر ديني

* النسق القرآني في تشريع الأحوال الشخصية من زواج 
وطلاق لا يذكر مطلقا لفظ زوجة وإنما يقول ) زوج ( دلالة 
على الزوج والزوجة ويأتي السياق يحدد المقصود بها. 
والمقصود هنا هو المساواة الكاملة من حيث التكوين 
بين الزوج الرجل والزوج الأنثى فكلاهما واحد من حيث 
الأصل والنشأة ، وكلاهما لهما نفس الحقوق وعليهما 

نفس الواجبات طبقا للعدل .

❊ الم��رأة كانت تجادل النبي وتش��كو له ولا تقتنع بإجاباته 
فتدع��و الله تعالى أن ينزل لها وحيا يحل مش��كلتها فينزل 
ادِلُـــكَ فِ زَوْجِهَا وَتَ�ضْتَكِي  تِي تَُ  قَوْلَ الَّ

ُ َّ
الوحى يقول : )قَدْ �ضَمِـــعَ الل

رٌ( ) 58 /1 (  �ضَمِيعٌ بَ�ضِ
َ َّ
اوُرَكُمَا اإِنَّ الل  يَ�ضْمَعُ تََ

ُ َّ
ِ وَالل

َّ
اإِلَ الل

❊ ف��ي الحض��ارة الغربية لم يت��م إعطاء الم��رأة حقوقها 
السياسية إلا مؤخرا ، ولكن الإسلام سبق الجميع في ذلك. 
الإسلام لم يحرم على المرأة أي عمل حلال يقوم به الرجل ، 
ويسري ذلك على الجهاد ، والدليل أن الأعذار المبيحة للتخلف 
عن الجهاد هي أعذار تحدث للمرأة والرجل على حد سواء .

الولاء والبراء في الإسلام
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