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التأصيل القرآني لحقوق النساء في تولي وظائف الولاية العامة

 لايزال مجتمعنا يس��ير بقدم واحدة ، بس��بب انفراد الرج��ل بالهيمنة على 
صنع القرار وتغييب فعالية المرأة .ويرجع هذا ضمن أس��باب أخرى إلى ثقافة 
دينية تنتمي إلى العصور الوس��طى ، وتخالف في أغلبها التعاليم الإس��امية 
الحقيقي��ة، وهذه الثقافة تؤكد عل��ى حجاب المرأة ليس في الزي فقط ولكن 
أيضا حجبها عن المش��اركة وعن العلم والاستنارة العقلية. وحتى إذا تخطت 
هذه الحواجز وشاركت مع الرجل في العمل فإنها لا تحصل على نفس فرصته 
في العمل الميداني وفي الترقي وفي المس��ئولية الإدارية وصنع القرار مهما 

بلغت كفاءتها ومهما بلغ إخاصها وتفوقها .  وهذا يخالف الإسام . 

فالله تعالى قد حرم الظلم وتوعد الظالمين بجهنم، وجعل 
القس��ط والعدل المقصد من إرس��ال الرس��ل وإنزال الشرائع 
يِزَانَ  كِتَابَ وَالْم نَا مَعَهُمُ الْم نزَلْم

َ
نَاتِ وَاأ بَيِّ �سَلْمنَا رُ�سُ����لنََا بِالْم رْم

َ
السماوية:)لَقَدْم اأ

����طِ ()الحدي��د:25 (. كما جعل رب العزة جزاء  قِ�سْم لِيَقُ����ومَ النَّا�سُ بِالْم

ا  الًِ الرجل مساويا لجزاء المرأة في العمل الصالح : )مَنْم عَمِلَ �سَ
رَهُم  جْم

َ
زِيَنَّهُمْم اأ بَةً وَلَنَجْم يِيَنَّهُ حَيَاةً طَيِّ نثَى وَهُوَ مُوؤْممِنٌ فَلنَُحْم

ُ
وْم اأ

َ
����ن ذَكَرٍ اأ مِّ

وْم 
َ
ن ذَكَرٍ اأ ا مِّ الًِ مَلُونَ()النحل 97()وَمَنْم عَمِلَ �سَ �سَ����نِ مَ����ا كَانُواْم يَعْم حْم

َ
بِاأ

ِ حِ�سَابٍ  زَقُونَ فِيهَ����ا بِغَيْم ����ةَ يُرْم نَّ َ خُلُونَ الْم ولَئِ����كَ يَدْم
ُ
نثَ����ى وَهُ����وَ مُوؤْممِنٌ فَاأ

ُ
اأ

() غافر 40 (. وعليه فليس من الإس��ام في ش��يء ان تحرم 

إنس��انا يتس��م بالكفاءة والتفوق في عمله لمجرد انه امرأة . 
وأشد من ذلك ظلما لله تعالى ورسوله ودينه ان تمارس ذلك 

الظلم معتقدا ان ذلك هو الاسام .
 والحال أن للظلم الذي أصاب المرأة بأس��م الإس��ام وتأثر 
به المس��لمون ج��ذوراً قبل القرآن، وهي ج��ذور تحريفية في 
التوراة تأثر بها المس��لمون،   وتلون��ت بها نظرتهم المتدنية 
للمرأة، وليس المجال هنا للتوقف مع التشريعات الاسرائيلية 
التي تهين المرأة، فهذا موضوع ش��رحه يطول، ولكن نتوقف 
مع الفكرة الش��ائعة التي أرستها تحريفات التوراة حين جعلت 
حواء مس��ؤولة وحدها عن خروج آدم من الجنة . تلك الاشاعة 
التي صدقها المسلمون � أو الذين دخلوا في الاسام من أبناء 

أهل الكتاب . مع أنها تخالف القرآن الكريم.
فالش��ائع أن إبليس هو الذي خدع حواء، وأن حواء هي التي 

أث��رت على آدم، وهي السبب في خروج آدم من الجنة..
ولك��ن القرآن )البقرة 35���� 37 ( و)الأعراف 20 ��� 23 ( يؤكد 
على أن المس��ئولية مش��تركة بي��ن آدم وح��واء، ولا تتحملها 
ح��واء وحدها، بل يتحمانها معاً، وربم��ا يتحمل آدم النصيب 

الأكبر. 
جُكَ  تَ وَزَوْم نْم

َ
ففى سورة البقرة يقول تعالى )وَقُلْمنَا يَاآءَادَمُ ا�سكن اأ

����جَرَةَ فَتَكُونَا  رَبَا هَ�ذِهِ ال�سَّ تُمَا وَلَا تَقْم ����ثُ �سِ����ئْم هَ����ا رَغَ����داً حَيْم ����ةَ وَكُلَا مِنْم نَّ َ الْم

ا كَانَ����ا فِيهِ وَقُلْمنَا  رَجَهُمَا مَِّ خْم
َ
هَ����ا فَاأ طَانُ عَنْم ����يْم هُمَا ال�سَّ زَلَّ

َ
الِِ����نَ فَاأ مِ����نَ الْمظَّ

تَقَ����رٌّ وَمَتَاعٌ اإِلَ حِنٍ  �سِ مُ�سْم رْم
َ
�سٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْم فِ الاأ كُ����مْم لِبَعْم �سُ بِطُ����واْم بَعْم اهْم

حِيمُ ( )البقرة:  ابُ الرَّ هِ اإِنَّهُ هُوَ التَّوَّ بِّهِ كَلِمَاتٍ فَتَابَ عَليَْم ى ءَادَمُ مِن رَّ فَتَلقََّ

.).37:35
وناح��ظ أن الأوامر و النواهي جاءت لآدم وحواء بالتس��اوي 
تُمَ����ا وَلَا  ����ثُ �سِئْم هَ����ا رَغَ����داً “ حَيْم وج��اءت بصيغ��ة المثن��ى “ وَكُلَا مِنْم
جَرَةَ فَتَكُونَا “. وناحظ أن الش��يطان خدعهما معاً  رَبَا هَ�ذِهِ ال�سَّ تَقْم

وتس��بب في إخراجهما معاً، وجاء حدي��ث القرآن أيضا بصيغة 
هُمَا  زَلَّ

َ
المثن��ى ليؤك��د أن المس��ئولية تلحق الاثني��ن مع��اً “ فَاأ

ا كَانَا فِيهِ “.بل قد نلاحظ اأن ن�سيب اآدم  رَجَهُمَا مَِّ خْم
َ
هَا فَاأ طَانُ عَنْم يْم ال�سَّ

من المسئولية أكبر، فالخطاب جاء له رأساً وبصيغة مباشرة “ 

نَّةَ “ بل إن اس��م حواء لم يرد  َ جُكَ الْم تَ وَزَوْم نْم
َ
كُنْم اأ نَ����ا يَ����اآءَادَمُ ا�سْم وَقُلْم

في القرآن مطلقاً. 
ولأن المس��ئولية تقع عل��ى كاهل آدم أكث��ر فانه هو الذي 
ق��ال عنه الق��رآن “فتلقى آدم م��ن ربه كلمات فت��اب عليه”. 
وطبعاً تاب��ت معه حواء، فالقرآن يذك��ر الكلمات التي تعلمها 
آدم في التوبة، وأن حواء رددتها معه، بقوله تعالى في سورة 
نَا لَنَكُونَنَّ  حَمْم فِرْم لَنَ����ا وَتَرْم ْم تَغْم نفُ�سَنَا وَاإِن لَّ

َ
نَاآ اأ نَ����ا ظَلمَْم الأعراف )قَالَا رَبَّ

ا�سِرِينَ( الأعراف:23. َ مِنَ الْم

أي أن الق��رآن يذكر توبة آدم في موض��ع، ويذكر توبة آدم 
وحواء في موضع آخر لنفهم أن مس��ئولية آدم في الذنب أكبر 
وأشد من حواء.وبالتالي فإن حواء ليست وحدها المسئولة عن 

إخراج زوجها من الجنة .. بل هو المسئول الأكبر ولا يزال.
الثابت ان المس��لمين لم يس��تفيدوا م��ن القصص القرآني 
ال��ذي تعرض للمرأة بصورة واقعي��ة دون إجحاف بحقها. فلم 
يس��تنكر القص��ص القرآني تولي ام��رأة س��لطة الملك، بل 
ق��ال لنا ان قوم س��بأ أفلحوا عندما حكمتهم امرأة بالش��ورى 
والحكم��ة.. ولم يس��تنكر أن تكون هناك ملكة لس��بأ . وأنما 
أس��تنكر أن يعب��دوا الش��مس م��ن دون الله .وأورد القرأن ما 
يدل على كفاءة ملكة س��بأ وحسن سياستها وكيف انتهت إلى 
الإيمان الصحيح في تعاملها مع النبي سليمان . وفى المقابل 
اس��تنكر القرآن أس��تبداد فرع��ون وظلمه وادع��اءه الألوهية 
. وكي��ف انتهى تعامله مع موس��ى وهارون بأن اهلك نفس��ه 
وقوم��ه .أي كانت بلقيس اكفأ من فرعون فرعون مصر وكل 

منهما حاكم على قومه.
والبطول��ة الحقيقية في قصة موس��ى للنس��اء، وكل منهن 
قام��ت بدوره��ا في منتهى الكف��اءة من أم موس��ى إلى أخت 
موسى إلى أمرأة فرعون ووصيفاتها، إلى الفتاتين العاملتين 
في الرعي أبنتى الرجل الصالح في مدين، وقد تزوج موس��ى 
احداهم��ا وفي كل الأح��وال نرى امرأة متمي��زة ومختلفة من 
الأم إل��ى الأخ��ت إلى الزوجة، م��ن العاملة إل��ى الوصيفة إلى 
المرضعة إلى الملكة . من الفتاة إلى العروس إلى الزوجة التي 
توش��ك على الوضع...ش��خصيات فاعلة مؤثرة ايجابية تمثل 

كل احوال المرأة .
كما ن��رى نفس التفاعل تقريبا في قصة يوس��ف من امرأة 
العزيز والنس��اء المترف��ات في مصر القديمة إلى أم يوس��ف 
ونس��اء أس��رته . وف��ي النهاية يجع��ل القرآن الكري��م المثل 
الأعل��ى للمؤمنين ف��ي كل زمان وم��كان امرأتين : الس��يدة 
مريم، وزوجة فرعون . كما يجعل المثل الأس��وأ للأش��رار في 
كل مكان وزمان ومكان امرأتين : زوجة نوح وزوجة لوط ..أي 
أن كفاءة المرأة في الخير لا يعدلها الا تفوقها في الشر . وفي 

كل الأحوال فهي عنصر مؤثر وفعال في عالم الرجال.

تجاهل الفقهاء منهج القرآن التشريعي

تأسيس��ا على ذلك يمكن القول إن الفقهاء الأساف أجحفوا 
بحق الم��رأة . وتجاهل��وا حقيقة أن الاحكام في التش��ريعات 
القرآنية هي اوامر ليس��ت مطلق��ة ولكن تخضع في تطبيقها 

لمقاصد تشريعية كالعدل والتقوى والسمو الخلقي و التيسير 
ورفع الحرج . وهناك من التش��ريعات الخطيرة كالقتال، يأتي 
فيها الأمر التشريعى بالقتال خاضعا لقواعد تشريعية، وهذه 
القواع��د التش��ريعية تخضع بدوره��ا لمقاص��د او اهداف، او 

غايات عامة .
ونعطى أمثلة :

فالامر بالقتال له قاعدة تشريعية وهي ان يكون للدفاع عن 
النفس ورد الاعتداء بمثله او بتعبير القرآن )في س��بيل الله(، 
ث��م يكون الهدف النهائ��ي للقتال هو تقري��ر الحرية الدينية 
ومنع الاضطهاد في الدين، كي يختار كل انس��ان ما يشاء من 
عقيدة وهو يعيش في س��ام وامان حتى يكون مس��ئولا عن 

اختياره امام الله تعالي يوم القيامة . 
تَدُواْم اإِنَّ  ِ الَّذِينَ يُقَاتِلُونَكُمْم وَلَا تَعْم

َّ
يقول تعالي)وَقَاتِلُ����واْم فِ �سَبِيلِ الل

تَدِينَ ( )البق����رة195( فالامر هنا )قَاتِلُواْم( والقاعدة  عُْم  لَا يُحِ����بُّ الْم
َ َّ
الل

 لَا 
َ َّ
تَ����دُواْم اإِنَّ الل ذِي����نَ يُقَاتِلُونَكُمْم وَلَا تَعْم ِ الَّ

َّ
الت�سريعي����ة ه����ي )فِ �سَبِيلِ الل

تَدِينَ(.وهي الحاكمة و المس��يطرة على الأمر بالقتال  عُْم يُحِبُّ الْم

.
وتتك��رر وتتأكد القاعدة التش��ريعية في قول��ه تعالى )فَمَنِ 
 
َ َّ
قُ����واْم الل كُ����مْم وَاتَّ تَ����دَى عَليَْم ����لِ مَ����ا اعْم ثْم ����هِ بِِ تَ����دُواْم عَليَْم كُ����مْم فَاعْم تَ����دَى عَليَْم اعْم

قِ����نَ () :البقرة 194(. كما تتأكد أكثر في  تَُّ  مَ����عَ الْم
َ َّ
نَّ الل

َ
لمَُ����واْم اأ وَاعْم

حصر القتال باس��تمرار الطرف الآخر في الاعتداء، فإذا انتهى 
عن الاعتداء وجب على المسلمين وقف القتال، وتكرر هذا في 
كَافِرِينَ فَاإِنِ  تُلُوهُمْم كَذَلِ����كَ جَزَاء الْم ن قَاتَلُوكُمْم فَاقْم قول��ه جل وعا )فَاإِ
الِنَِ(  وَانَ اإِلاَّ عَلىَ الظَّ ا فَلَا عُدْم حِيمٌ( )فَاإِنِ انتَهَوْم  غَفُورٌ رَّ

َ َّ
ا فَاإِنَّ الل انتَهَوْم

)البقرة 191 / 192 (. 
والقاع��دة التش��ريعية بدوره��ا ت��دور ف��ي إط��ار المقصد 
التشريعي للقتال في الاسام، وهي في قوله تعالي )وَقَاتِلُوهُمْم 
ِ( )البقرة 193( أي ان منع الفتنة هي 

َّ
ينُ لِل نَةٌ وَيَكُونَ الدِّ حَتَّى لَا تَكُونَ فِتْم

الهدف الاساسي من التشريع بالقتال . والفتنة في المصطلح 
القرآن��ي هي الاكراه في الدين أو الاضطهاد في الدين، وهذا 
م��اكان يفعله المش��ركون في مك��ة ضد المس��لمين، يقول 
وكُمْم  لِ وَلَا يَزَالُ����ونَ يُقَاتِلُونَكُمْم حَتَّىَ يَرُدُّ قَتْم بَُ مِنَ الْم كْم

َ
نَ����ةُ اأ فِتْم تعالى )وَالْم

تَطَاعُ����واْم( )البق����رة 217(. وقد أوجز رب العزة هذا  نِ ا�سْم عَ����ن دِينِكُ����مْم اإِ

كله في دعوة الكفار المعتدين للكف عن عدوانهم فقال : )قُل 
تْم  نْم يَعُودُواْم فَقَدْم مَ�سَ ����ا قَدْم �سَلفََ وَاإِ فَرْم لَهُم مَّ لِلَّذِي����نَ كَفَ����رُواْم اإِن يَنتَهُواْم يُغْم

 فَاإِنِ 
َّ

هُ لِل ي����نُ كُلُّ نَةٌ وَيَكُونَ الدِّ ����ى لَا تَكُونَ فِتْم لِ����نَ وَقَاتِلُوهُمْم حَتَّ وَّ
َ
����ةُ الاأ �سُنَّ

يٌ ( )الانفال 38 �� 39 ( . مَلُونَ بَ�سِ ا يَعْم  بَِ
َ َّ
ا فَاإِنَّ الل انتَهَوْم

وبتقري��ر الحرية الدينية ومنع الفتن��ة او الاضطهاد الديني 
يكون الدين كله لله تعالى يحكم فيه وحده يوم القيامة فيما 
يختلف فيه الناس في عقائدهم وش��عائرهم . وذلك حتى لا 
يغتصب احدهم س��لطة الله في محاك��م التفتيش واضطهاد 
المخالفين في الرأي، ويجعل الدين مطية لأغراضه السياسية 
و الدنيوي��ة. وذل��ك معن��ى أن يكون الدين كل��ه لله جل وعا 
وح��ده لأنه وح��ده الذي يحكم بي��ن البش��ر المختصمين في 
ربه��م، فيقيم لهم يوم الحس��اب محكم��ة تنته����ي ببع�سهم اإل 
تَ�سَمُوا فِ رَبِّهِمْم  مَ����انِ اخْم الن����ة وبالبع�س الاآخ����ر اإل النار:)هَذَانِ خَ�سْم

قِ رُوؤُو�سِهِمُ  ����ارٍ يُ�سَبُّ مِ����ن فَ����وْم ����ن نَّ عَ����تْم لَهُ����مْم ثِيَ����ابٌ مِّ ذِي����نَ كَفَ����رُوا قُطِّ فَالَّ

قَامِعُ مِنْم حَدِيدٍ كُلَّمَا  لُودُ وَلَهُم مَّ ُ هَرُ بِهِ مَا فِ بُطُونِهِمْم وَالْم مِيمُ يُ�سْم َ الْم

رِيقِ  َ عِيدُوا فِيهَ����ا وَذُوقُوا عَ����ذَابَ الْم
ُ
هَ����ا مِ����نْم غَ����مٍّ اأ رُجُ����وا مِنْم ن يَخْم

َ
رَادُوا اأ

َ
اأ

تِهَا  رِي مِن تَْم اتِ جَنَّاتٍ تَْم الَِ ذِي����نَ اآمَنُوا وَعَمِلُوا ال�سَّ خِ����لُ الَّ  يُدْم
َ َّ
اإِنَّ الل

�سَاوِرَ مِن ذَهَبٍ وَلُوؤْملُ����وؤاً وَلِبَا�سُهُمْم فِيهَا حَرِيرٌ 
َ
نَ فِيهَا مِنْم اأ هَ����ارُ يُحَلَّ����وْم نْم

َ
الاأ

() الح��ج 19 : 23(. بمعنى أن البش��ر يتنوعون ي��وم القيامة 

إل��ى خصمين، كل منهما له فك��رة وعقيدة عن رب العزة، ولا 
يص��ح للخصم أن يكون حكم��ا وقاضيا على خصمه، بل لا بد 
من الاحتكام إلى صاحب الش��أن � الله جل وعا � وهو الذي له 
ِ تَتَّقُونَ()النحل 

َّ
َ الل فَغَ����يْم

َ
بًا اأ ينُ وَا�سِ الدي��ن واصبا خالصا )وَلَهُ الدِّ

52(. ويكف��ي م��ا ينتظر الفائ��ز من نعيم أبدي ف��ي الجنة أو 
عذاب أبدي في النار.

ما من ش��ك ف��ي أن ه��ذه القواع��د والمقاصد التش��ريعية 
الاس��امية في القتال تمّ إهمالها لأن الفقهاء الأساف ركزوا 
عل��ى الأم��ر فقط وه��و: )قَاتِلُواْم( فص��ار أمرا مفتوح��ا ومطلقا 
بالقت��ال، فتحول القتال عند المس��لمين إلى اعت��داء ثم إلى 
اره��اب وصلت وتص��ل ضحاياه إلى المايين من المس��لمين 

وغيرهم وكل ذلك تحت راية ) الجهاد (.
وعلي��ه فإن الأغل��ب في تش��ريعات المرأة في الاس��ام أن 

تخضع الأوامر مباشرة للمقاصد التشريعية .
فالأوامر التش��ريعية � مثل الاحكام الخاص��ة بالزي والزينة 

وش��هادة الم��رأة والميراث..ال��خ � تخض��ع مباش��رة لمقاصد 
تش��ريعية، م��ن الع��دل والتقوى والس��مو الخلقي والتيس��ير 
والتوس��ط والاعتدال . ومثا فالأمر بغ��ضّ البصر للمؤمنين 
لْممُوؤْممِنِنَ   مقصده التشريعي هو التزكية الخلقية والتقوى:) قُل لِّ
 خَبِيٌ 

َ َّ
كَى لَهُمْم اإِنَّ الل زْم

َ
فَظُوا فُرُوجَهُمْم ذَلِكَ اأ بْم�سَارِهِمْم وَيَحْم

َ
����وا مِ����نْم اأ يَغُ�سُّ

وا مِنْم  لْممُوؤْممِنِنَ يَغُ�سُّ نَعُ����ونَ () النور 30 (، فالأمر هنا )قُل لِّ ����ا يَ�سْم بَِ

فَظُ����وا فُرُوجَهُمْم ( يخضع للمقصد التش��ريعي وهو  بْم�سَارِهِ����مْم وَيَحْم
َ
اأ

كَى لَهُمْم ( ومعه التقوى وخش��ية الله جل وعا  زْم
َ
التزكي��ة )ذَلِ����كَ اأ

نَعُ����ونَ (.وبإهمال  ����ا يَ�سْم  خَبِيٌ بَِ
َ َّ
وه��و الخبير بما نصن��ع )اإِنَّ الل

التقوى تتحول النظرات البريئة والعفوية إلى تلصص وخيانة 
بالعين، قد لا يدركها الناس ولكن يعلمها رب الناس جل وعا 

دُورُ ( ) غافر 19 ( فِي ال�سُّ نُِ وَمَا تُخْم عْم
َ
لمَُ خَائِنَةَ الاأ وهو الذي )يَعْم

تتجلى الخطورة أكثر في موضوع الزي فالتركيز على الأمر 
بالحش��مة � بمعنى ارتداء الخمار الذي يغط��ى الصدر� تطور 
ليتحول الخمار بالمفهوم القرآني إلى حجاب يغطي كل الرأس 
والعنق، ث��م تطرف إلى نقاب يعبئ المرأة داخل كيس، وهذا 
التركيز على الأمر التش��ريعي أو التطرف فيه يضيع مباش��رة 
المقاصد الأساس��ية من التش��ريع، وهي هنا التقوى والسمو 
الخلق��ي والتيس��ير ورف��ع الح��رج، وبالتالي نقع في التش��دد 
والغلو والتطرف والظلم والانحال الخلقي . أي ننسى التركيز 
عل��ى عفة الم��رأة وتقواها، لنتش��دد في المظه��ر الخارجي، 
فيتحول النقاب مش��جعا على الانحال الخلقي لأن النقاب هو 
الوس��يلة المثلى لأخفاء ش��خصية المرأة وأكبر مشجع لها في 
الانفات الخلقي . ومن أس��ف فإن ثقافتنا الدينية السلفية لا 
ت��زال تتطرف بالأخ��ذ بالأوامر التش��ريعية وتهمل مقاصدها 

التشريعية، فيقع الظلم والتعصب والإرهاب .

إهمال الفقهاء مساواة المرأة بالرجل في النسق القرآني

المساواة بين الرجل والمرأة واضحة في المصطلح القرأني، 
ونعطي لذلك بعض الأمثلة : 

1 � تدل كلمة “ الزوج” في القرآن على الرجل أو على المرأة، 
والس��ياق هو الذي يحدد م��ا إذا كان الزوج المقصود في الآية 
هو الرجل أو المرآة )راجع كلمة زوج ومش��تقاتها في المعجم 
المفهرس لألفاظ القرآن الكريم(. ولم يرد في القرآن الكريم 

على الاطاق لفظ ) الزوجة (.
2� تش��ير كلم��ة “ الوالدين “ أو آباؤكم “ إل��ى الرجل والمرأة 
مع��ا، كم��ا أن كلمة “ابن��اء”و “ أولادكم “ تطل��ق على الذكور 

والإناث )النساء 11، 12، 26، والأسراء 23(.
3� تشمل كلمة “الذين “ في الخطاب القرآني الرجال والنساء 
إلا إذا جاء في الس��ياق ما يؤكد اقتص��ار الخطاب على الرجال 
–فالق��رآن مث��ا حين يأم��ر الذين آمن��وا بالصيام ف��إن الأمر 
للنس��اء والرجال معا. ومثلها ألفاظ أخرى مثل ) الناس ( ) بني 

آدم ( )الإنس (.
4 � يتساوى الرجل والمرأة في المسئولية والحساب والثواب 
والعق��اب في الآخرة، فالذي يعم��ل صالحا من ذكر أو انثى له 
الأجر في الدنيا والآخرة )آل عمران 195، النس��اء 124، النحل 
97 غافر 40( أي أن تشريع الله تعالى يقوم على أساس تكافؤ 
الفرص بين كل البش��ر، كل انسان وما يختاره لنفسه اذا كان 

ذكرا او انثى .
ونس��تنتج من ذلك ان الفقهاء الأساف أهملوا التوازن بين 
المساواة والعدل في التشريع القرآني، وفهموه خطأ على أنه 
تفضيل للرجل على المرأة . وتجاهلوا أن المس��اواة المطلقة 
في كل الأحوال قد تكون ظلما . فمن الظلم أن يتس��اوى في 
الأج��ر موظفان بنفس الدرجة إذا كان أحدهما مجتهداً والآخر 
كس��ولًا . وعلى س��بيل المثال فلو أردت أن توزع بالمس��اواة 
المطلق��ة ألف دين��ار على تاميذ فصل دراس��ي فذلك يكون 
ظلم��ا، لأن بعض التاميذ غن��ي و غير محتاج وبعضهم غاية 

في الفقر، والمساواة المطلقة بينهم ظلم.
لقد راعى التشريع القرآني أهمية تحقيق التوازن بين العدل 
والمس��اواة، فهناك مس��اواة من حيث الأص��ل والجزاء، ولكن 
لا ب��د من العدل حس��ب الاس��تحقاقات وتغير الظ��روف . ولم 
يفهم الفقهاء تلك الموازن��ة إلا في ضوء ثقافتهم الذكورية، 

فحسبوها تمييزا مطلقا للذكر على الأنثى.
وعلى س��بيل المثال فالرجل هو الذي يدفع المهر وهو الذي 
يحم��ى البيت وينفق علي��ه، ولذلك فهو صاح��ب القوامة في 
الزواج، وهي قوامة مش��روطة بالانفاق والرعاية ومس��ؤولية 

الزوج على زوجته .والمرأة إذا كانت مس��تغنية عن مال زوجها 
فم��ن حقه��ا أن تكون العصم��ة بيدها وتنص عل��ى ذلك في 
العقد، والعقد شريعة المتعاقدين، والمرأة لها حق أن “تفتدي 
“ نفسها من زوج تكرهه اذا تنازلت له عما دفعه لها من مهر، 
وال��زوج اذا لم يكن ينفق على زوجته ض��اع منه حق القوامة 

)النساء 34، البقرة 229، المائدة 1(.
ولأن الرج��ل هو ال��ذي يعول البي��ت ويدفع المه��ر بينما لا 
تتحمل المرأة ش��يئا في هذا أو ذاك، بل يكفل الرجل نفقاتها 
ش��رعا فمن العدل أن يكون حق الابن والأخ ضعف حق البنت 
والأخ��ت في المي��راث، وإلا كان ظلما لاب��ن والأخ أن يتحمل 
كل منهما مس��ئولية مالية شرعية ثم لا يحصل على تشريع 
يعينه على هذا . ولكن لأن الأب و الأم معا يشاركون في عبء 
تربي��ة الأولاد، فإن��ه اذا مات الابن فإن الام والاب يتس��اويان 
في نصيبيهما في تركته . لكل واحد منهما الس��دس أو الثلث 
)النس��اء 11( .أما ش��هادة امراتين التي تس��اوي شهادة رجل 
واحد فإنها تأتي في موضوع محدد، وهو الاشهاد على الديون 
فقط )البقرة 282(، وذلك وفقا للسياق القرآني وتطبيقه الذي 
سار، فقد كان يتم تعيين شهود في الأسواق تكون شهادتهم 
مثل الختم الرس��مي المعتمد، ولأن هذا العمل في الاقتصاد 
والمصارف والأس��واق كانت أغلبيته للرجال – ولا تزال- فقد 
جاء تخصيص هذه النسبة للمرأة بأن تكون نصف الرجل في 
الش��هادة في الديون المالية، ولو حصرنا نسبة العامات في 
ه��ذا المجال بالذات لوجدنا نس��بتهن أق��ل بكثير مما اعطاه 
القرآن للمرأة .على ان هذه النس��بة لا تس��ري على ش��هادة 
الم��رأة في العقوبات وغيرها .إذا أن ش��هادة المرأة فيما عدا 

الديون تساوي شهادة الرجل . 
وواض��ح أنها اس��تثناءات ولك��ن الفقهاء عمموه��ا فجعلوا 
للم��رأة نصف الرج��ل في كل الأحوال ف��ي الميراث وفي كل 
التعام��ات. والمقصود أن المس��اواة قائمة في ش��ريعة الله 
تعال��ى بي��ن الرج��ل والمرأة في إط��ار العدل ولاب��د في كل 
تشريع من اقتران المساواة بالعدل، وإلا تحولت إلى مأساة. 

إن��كار ح��ق المرأة في الس��فر وحده��ا، وإلزامه��ا بولي أمر 
يصحبها في السفر

م��ن نافل القول أن الفقهاء الس��نيين الحنابل��ة أنكروا حق 
الم��رأة في الس��فر دون ولي أم��ر أو )مح��رم (، وبهذا الصدد 
يتوجب الق��ول أن أولئك الفقهاء تناس��وا الحقائ��ق القرآنية 

الآتية :
    أولا ���� أنكرالفقهاء الحنابلة حق المرأة في الس��عي طلباً 
للرزق والعلم والس��فر في مناك��ب الأرض، وهو أمر جاء عاما 
للجميع، لأن كل موارد الأرض مباحة لكل من يسعى ويطلب 
الرزق دون تخصيص للرجل على المرأة .. يقول جل وعا عن 
قِهَا  الأرض وموارده��ا الاقتصادية : )وَجَعَلَ فِيهَ����ا رَوَا�سِيَ مِ����ن فَوْم
ائِلِنَ( )فصلت  امٍ �سَوَاءً لِّل�سَّ يَّ

َ
بَعَةِ اأ رْم

َ
وَاتَهَا فِ اأ قْم

َ
رَ فِيهَا اأ وَبَ����ارَكَ فِيهَا وَقَدَّ

10( فهي بالتس��اوي وتكافؤ الفرص لكل السائلين من رجال 
ونساء . بل امتن الله جل وعا على البشر أن جعل لهم الأرض 
ذلولا ميس��رة للس��عي وأمرهم � جميعا من رجال ونساء � أن 
يمش��وا في مناكبها ويأكلوا من رزقه جل وعا )هُوَ الَّذِي جَعَلَ 
�سُورُ(  هِ النُّ قِ����هِ وَاإِلَيْم زْم �سُ����وا فِ مَنَاكِبِهَا وَكُلُوا مِن رِّ �����سَ ذَلُولا فَامْم رْم

َ
لَكُ����مُ الاأ

)المل��ك 15 ( .. الأم��ر الذي يدل بوضوح عل��ى عدم وجود أي 
استثناء يمنع النس��اء من السعي للرزق .فالسعي فرض على 

الجميع، والنشور و البعث مصير الجميع .
ثانيا �� أنك��ر الفقهاء الحنابلة حق المرأة في الهجرة بدينها، 
ب��ل وج��وب هجرتها كالرج��ل عن��د المق��درة، وإلا كانت من 
لَائِكَ����ةُ ظَالِيِ  اهُ����مُ الْم ذِي����نَ تَوَفَّ أه��ل النار، يقول جل وع��ا : )اإِنَّ الَّ
لَْم 

َ
�����سِ قَالُواْم اأ رْم

َ
عَفِنَ فِ الاأ تَ�سْم ����ا مُ�سْم نفُ�سِهِ����مْم قَالُ����واْم فِيمَ كُنتُ����مْم قَالُواْم كُنَّ

َ
اأ

ولَئِكَ مَاأْموَاهُ����مْم جَهَنَّمُ وَ�سَاءَتْم 
ُ
ِ وَا�سِعَةً فَتُهَاجِرُواْم فِيهَ����ا فَاأ

َّ
�����سُ الل رْم

َ
تَكُ����نْم اأ

����يًا ( والحديث هنا عام يش��مل الجميع من رجال ونس��اء  مَ�سِ

طالما كانوا قادري��ن على الهجرة ولكن تثاقلوا عنها . لذا جاء 
الاس��تثناء في الآية التالية ليشمل المستضعفين من الرجال 
دَانِ لَا  وِلْم جَالِ وَالنِّ�سَاء وَالْم عَفِنَ مِنَ الرِّ تَ�سْم ُ�سْم والنساء والصغار:)اإِلاَّ الْم
هُمْم  فُوَ عَنْم ن يَعْم

َ
 اأ

ُ َّ
ولَئِكَ عَ�سَى الل

ُ
تَدُونَ �سَبِيلًا فَاأ تَطِيعُ����ونَ حِيلةًَ وَلَا يَهْم يَ�سْم

ا غَفُورًا() النساء 97 : 99(.  عَفُوًّ
ُ َّ
وَكَانَ الل

وف��ى المقاب��ل ف��إن الأج��ر الحس��ن ينتظ��ر المهاجري��ن 
والمهاج��رات، والتعبير القرآني يس��تعمل أيضا لفظ ) الذين ( 
ِ مِن 

َّ
ليدل عل��ى الجميع، يقول جل وعا :)وَالَّذِينَ هَاجَرُواْم فِ الل

بَُ لَوْم كَانُواْم  كْم
َ
رُ الاآخِرَةِ اأ جْم

َ
يَ����ا حَ�سَنَةً وَلَاأ نْم ئَنَّهُمْم فِ الدُّ ����دِ مَا ظُلِمُواْم لَنُبَوِّ بَعْم

لُونَ() النحل 41 : 42 (.  واْم وَعَلىَ رَبِّهِمْم يَتَوَكَّ بَُ لمَُونَ الَّذِينَ �سَ يَعْم

وكما قلنا، فالس��ياق القرآني يس��تعمل لفظ ) الذين ( ليدل 
عل��ى المؤمنين ذك��ورا وإناث��ا طالما لم ي��رد فيه تخصيص 
تَعِينُواْم  هَا الَّذِينَ اآمَنُواْم ا�سْم يُّ

َ
للرجل أو المرأة، كقوله جل وعا : )يَا اأ

نَا  نزَلْم
َ
تُمُونَ مَا اأ ابِرِينَ (، )اإِنَّ الَّذِينَ يَكْم  مَعَ ال�سَّ

َ َّ
لاةِ اإِنَّ الل ِ وَال�سَّ بْم بِال�سَّ

لَئِكَ يَلْمعَنُهُمُ  وْم
ُ
كِتَابِ اأ نَّاهُ لِلنَّا�سِ فِ الْم دِ مَا بَيَّ هُ����دَى مِن بَعْم بَيِّنَاتِ وَالْم مِ����نَ الْم

تُوبُ 
َ
ولَئِكَ اأ

ُ
لحَُواْم وَبَيَّنُواْم فَاأ �سْم

َ
عِنُ����ونَ اإِلاَّ الَّذِينَ تَابُواْم وَاأ  وَيَلْمعَنُهُ����مُ اللاَّ

ُ َّ
الل

ذِي����نَ اآمَنُواْم كُلُواْم مِ����ن طَيِّبَاتِ  هَا الَّ يُّ
َ
حِي����مُ () يَ����ا اأ ابُ الرَّ ����وَّ نَ����ا التَّ

َ
هِ����مْم وَاأ عَليَْم

هَا الَّذِينَ اآمَنُواْم  يُّ
َ
بُدُونَ () يَ����ا اأ اهُ تَعْم يَّ ن كُنتُمْم اإِ ِ اإِ

َّ
كُ����رُواْم لِل نَاكُ����مْم وَا�سْم مَ����ا رَزَقْم

لِكُمْم لَعَلَّكُمْم تَتَّقُونَ( ( )  ذِي����نَ مِن قَبْم يَامُ كَمَا كُتِبَ عَلىَ الَّ كُ����مُ ال�سِّ كُتِ����بَ عَليَْم

البقرة 153، 159 : 160، 172، 183(. 
ثالث��ا ����� أنكرالفقهاء الحنابل��ة حقيقة أن الس��ياق القرآني 
يوضح ما يستدعي التخصيص للرجل أو المرأة، وفي موضوع 
هجرة المرأة نجد تشريعات للمؤمنات الاتي هاجرن للمدينة 
وتركن أزواجه��ن، وللرجال المؤمنين الذي��ن هاجروا وتركوا 
خلفهم نس��اءهم الكاف��رات، وينزل التش��ريع القرآني يحكم 
ذَا جَاءَكُمُ  هَا الَّذِينَ اآمَنُ����وا اإِ يُّ

َ
ف��ي الفصل بين هؤلاء وهؤلاء : )يَ����ا اأ

تُمُوهُنَّ  نْم عَلِمْم لمَُ بِاإِيَمانِهِنَّ فَ����اإِ عْم
َ
 اأ

ُ َّ
تَحِنُوهُ����نَّ الل وُؤْممِنَ����اتُ مُهَاجِ����رَاتٍ فَامْم الْم

ارِ لا هُنَّ حِلٌّ لَّهُمْم وَلا هُمْم يَحِلُّونَ لَهُنَّ  كُفَّ جِعُوهُنَّ اإِلَ الْم مُوؤْممِنَاتٍ فَلا تَرْم

جُورَهُنَّ 
ُ
تُمُوهُنَّ اأ ن تَنكِحُوهُنَّ اإِذَا اآتَيْم

َ
كُمْم اأ نفَقُوا وَلا جُنَاحَ عَليَْم

َ
ا اأ وَاآتُوهُم مَّ

نفَقُوا ذَلِكُمْم 
َ
لُوا مَا اأ

َ
اأ يَ�سْم تُمْم وَلْم نفَقْم

َ
لُوا مَا اأ

َ
اأ كَوَافِرِ وَا�سْم �سِكُوا بِعِ�سَمِ الْم وَلا تُْم

وَاجِكُمْم  زْم
َ
نْم اأ ءٌ مِّ  عَلِيمٌ حَكِيمٌ وَاإِن فَاتَكُ����مْم �سَيْم

ُ َّ
نَكُمْم وَالل كُ����مُ بَيْم ِ يَحْم

َّ
����مُ الل حُكْم

نفَقُوا وَاتَّقُوا 
َ
لَ مَا اأ ثْم وَاجُهُم مِّ زْم

َ
تُ����مْم فَاآتُوا الَّذِينَ ذَهَبَتْم اأ ����ارِ فَعَاقَبْم كُفَّ اإِلَ الْم

نتُ����م بِهِ مُوؤْممِنُونَ (. ويهمنا من هذا التش��ريع أن المرأة 
َ
����ذِي اأ  الَّ

َ َّ
الل

المؤمن��ة لها حق الهجرة كالرج��ل تماما، بل يترتب على هذا 
الحق تشريعات شخصية فيما يخص العاقة الزوجية الماضية 
والتي تأث��رت بالهجرة والانفصال بي��ن زوجين فرقت بينهما 

انتماءاتهما الدينية و العقيدية.
بل يترتب على ذلك ما هو أكثر بالنس��بة للمرأة، وهو حقها 

السياسي في أن تكون جزءا متفاعا في الدولة الإسامية . 

إنكار الفقهاء حق المرأة في المشاركة السياسية

   عرضن��ا له��ذا الموض��وع بالتفصي��ل في مق��ال تحليلي 
اس��تعرضنا في��ه س��ورة الممتحن��ة س��بق نش��ره ف��ي هذه 
الصحيفة قبل ثاثة أعوام على ثاث حلقات متسلس��لة، قلنا 
في��ه ما يخ��ص حقوق المرأة ف��ي الاس��ام : ) بعدها انتقلت 
الآيات الكريمة لتضع تش��ريعات اجتماعية في مشاكل الزواج 
والط��اق التي حدث��ت بعد الهجرة من مكة إل��ى المدينة وما 

ح��دث من انقط��اع تام بين أهل المدين��ة وأهل مكة، وترتب 
على هذه القطيعة تفكك بعض الأسر بين زوج كافر استمر في 
مك��ة وزوجة مؤمنة تركت زوجها لتلحق بجماعة المؤمنين، أو 
العكس ؛ زوجة تمسكت بدين أهلها المتوارث وظلت في مكة 
رافضة أن تتبع زوجها الذي أس��لم وهاجر.ثم هناك مش��كلة 
أخ��رى، فقد تأت��ي احداهن تزع��م الإيمان وهي ف��ي حقيقة 
الأمر أتت لتتجس��س على المؤمنين وتس��اعد المشركين في 
اعتداء يعدون له، حيث عزموا على ماحقة المؤمنين الفارين 
بالقتال في موطنهم الجديد الذي لجؤوا إليه. وبالتالي لا بد أن 
يرس��لوا جواسيس للتمهيد للعدوان. والنساء أفضل من يقوم 
بهذه المهمة. ومن الس��هل أن تأتي نس��اء كثيرات كل منهن 
تزع��م الإيم��ان، ولا يعلم حقيقة ما في القل��ب إلا الله تعالى. 
ل��ذا نزلت الآيات مقدم��ا تطرح الموضوع وتضع له التش��ريع 
يها الَّذينَ اآمنوا اإِذَا جاءَكُمُ 

َ
المناس��ب: يقول سبحانه وتعالى: )يا اأ

نْم علمتموهنَّ  علمَ بِاإيِمانِهِنَّ فَ����اإِ
َ
 اأ

ُ َّ
وؤْممن����اتُ مهاجِ����راتٍ فَامتحنوه����نَّ الل الْم

����ارِ لا ه����نَّ ح����لٌّ لَّه����مْم وَلا ه����مْم يحلُّونَ  كُفَّ لَ الْم موؤْممن����اتٍ فَ����لا ترجِعوه����نَّ اإِ

ن تنكحوه����نَّ اإِذَا اآتيتموهنَّ 
َ
نفَقُوا وَلا جن����احَ عليَكُ����مْم اأ

َ
لَه����نَّ وَاآتوه����م م����ا اأ

لُوا ما 
َ
ي�ساأ ت����مْم وَلْم نفَقْم

َ
كَوَاف����رِ وَا�سالَُوا ما اأ جورَه����نَّ وَلا ت�سِكُ����وا بِع�سمِ الْم

ُ
اأ

 عليمٌ حكيم( )الممتحنة 10( 
ُ َّ
ِ يحكُمُ بينكُمْم وَالل

َّ
مُ الل نفَقُ����وا ذَلكُمْم حكْم

َ
اأ

)راج��ع صحيفة 14 اكتوبر الأعداد رق��م )13516( و)13517( 
و)13518(.... بتاريخ 5، 6، 7 سبتمبر 2006، ويمكن مطالعة 
الحلقات الثاث لهذا المقال مباش��رة على الروابط التالية في 

موقع الصحيفة على الإنترنت :

http://www.14october.com/Part. 
aspx?partid=76&issueid=31f7751b-adda-4fd2-
bf19-e21ad63c104a
http://www.14october.com/news. و
aspx?newsno=22245
http://www.14october.com/Part. و
aspx?partid=76&issueid=8c15ba78-fee9-4f79-
a1b4-f74df5d0b24d

هذه الآي��ة تخاطب المؤمنين أن��ه إذا جاءتهم امرأة مهاجرة 
فعليهم امتحانها، أي س��ؤالها عن سبب مجيئها واختبار حالها 
حت��ى لا تكون عين��ا للعدو، وحتى يتأكدوا حس��ب الظاهر من 
حالها، أم��ا حقيقة ما في القلب فمرجعه إل��ى الله. وإذا عرفوا 
صدقه��ا فا يجوز ارجاعها إلى الكف��ار الذين هربت منهم. إذ 
لا يح��ل لها أن تتزوج م��ن كافر ولا يصح لكاف��ر أن يتزوجها. 
وبالهج��رة تحدد من اختار الايمان ومن اختار الكفر. واذا كانت 
الم��رأة المهاجرة زوجة تركت زوجه��ا الكافر ولجأت للمؤمنين 
فعل��ى المؤمنين دفع المهر ال��ذي دفعه من قبل الزوج الكافر 
تعويضا له، ويمكن له��ا أن تتزوج مؤمنا في موطنها الجديد، 
وعليه أن يدفع لها مهرها. وبالعكس، إذا اختارت الزوجة الكفر 
والبق��اء في مكة رافضة أن تصح��ب زوجها إلى المدينة فعلى 
زوجه��ا المؤمن ف��ي المدينة أن يطلقها تمام��ا ويفارقها حتى 
تتزوج من كاف��ر مثلها مقيم في نفس الموطن، وعلى الكفار 

دفع المهر الذي دفعه المؤمن من قبل. 
ارِ  كُفَّ وَاجِكُ����مْم اإِلَ الْم زْم

َ
����نْم اأ ءٌ مِّ ويق��ول ج��ل وع��ا : )وَاإِن فَاتَكُ����مْم �سَ����يْم

 الَّذِي 
َ َّ
نفَقُ����وا وَاتَّقُوا الل

َ
لَ مَا اأ ثْم وَاجُهُم مِّ زْم

َ
ذِي����نَ ذَهَبَتْم اأ تُ����مْم فَاآتُوا الَّ فَعَاقَبْم

نتُ����م بِ����هِ مُوؤْممِنُ����ونَ ( ) الممتحن��ة 11( ولآن الكفار لا عهد لهم ولا 
َ
اأ

ذمة، وليس منتظ��را منهم تطبيق هذا الحك��م الإلهي بدفع 
م��ا عليهم من مهور للأزواج المؤمني��ن الذين تركوا أزواجهم 
فإن تعوي��ض هؤلاء الأزواج المؤمنين بالع��دل يمكن أن يتم 
إذا تمك��ن المؤمنون في المس��تقبل من الحصول على غنائم 

من الكفار.
وبعد استجواب المرأة المهاجرة واختبارها والتأكد من صدقها 
عليها أن تقوم بمبايعة النبي على الايمان والتمسك بالاخاق 
الحميدة والطاعة في المعروف، وهذا ما جاءت به الآية التالية: 
ئًا  ِ �سَيْم

َّ
نَ بِالل رِكْم ن لا يُ�سْم

َ
نَكَ عَلىَ اأ وُؤْممِنَاتُ يُبَايِعْم هَا النَّبِيُّ اإِذَا جَاءَكَ الْم يُّ

َ
)يَا اأ

 َ ينَهُ بَنْم تَِ تَانٍ يَفْم لادَهُنَّ وَلا يَاأْمتِنَ بِبُهْم وْم
َ
تُلْمنَ اأ نِنَ وَلا يَقْم نَ وَلا يَزْم رِقْم وَلا يَ�سْم

 
َ َّ
فِرْم لَهُنَّ الل تَغْم هُنَّ وَا�سْم رُوفٍ فَبَايِعْم ينَكَ فِ مَعْم �سِ جُلِهِنَّ وَلا يَعْم رْم

َ
دِيهِ����نَّ وَاأ يْم

َ
اأ

حِيمٌ ( ) الممتحنة :12(، أي يقول سبحانه و تعالى   غَفُورٌ رَّ
َ َّ
اإِنَّ الل

للنبي أنه إذا جاءته المؤمنات للمبايعة فعليه أن يبايعهن على 
الامتناع عن : الوقوع في الشرك والسرقة والزنا وقتل الأولاد 
والبهتان والكذب والزور وعصي��ان الأمر بالمعروف. واذا حدث 
وبايع��ن النبي على هذا فعلى النبي أن يدعو لهن ويطلب من 

الله تعالى الغفران لهن. والله تعالى غفور رحيم.
لق��د أنكر الفقه��اء حق الم��رأة الفردي ف��ي أن تكون عضوا 
مؤسس��ا في دولة الاس��ام . وه��ذا أيضا ما ت��م تفصيله في 
نفس البحث في اس��تعراض سورة الممتحنة . وقد توقفنا مع 

الآية 12 بالتحليل، وقلنا : 
)س��بق الإس��ام في تعري��ف الدول��ة بأنها عقد بي��ن الفرد 
والنظام الحاكم، وأن هذا العقد يس��تلزم التزامات معينة من 

الفرد مقابل قيام الدولة برعاية الفرد وحمايته(.
ووردت في الس��ور التي نزلت في المدينة إشارات إلى وجود 
عق��د أو ميثاق أو عهد بي��ن افراد المس��لمين والنبي يتضمن 
تعهد كل ف��رد بطاعة القائد وهو النبي محمد عليه الس��ام 
؛ ليس طاعته كش��خص وف��رد ولكن طاعة القي��م الأخاقية 
المنبثقة عن إلايمان الحق بالله تعالى واليوم الآخر، تلك هى 
البيعة العامة . ثم هناك بيعة خاصة طارئة مؤقتة تستلزمها 
ظروف المواجهة العس��كرية حين يتعرض المجتمع المس��لم 
إل��ى هجوم لابد من صده، وحينئذ يتطل��ب الأمر بيعة خاصة 
لالت��زام بالدفاع عن الدولة.وف��ى كل الأحوال )البيعة العامة 
والبيع��ة الخاص��ة( فإنها بيعة لله تعالى ؛ فم��ن يبايع النبي – 
أو القائ��د – إنم��ا يبايع الله، أي يلتزم أم��ام الله تعالى بالوفاء 
بالعهد والميثاق. وبالتالي فإن ضميره الش��خصى هو الرقيب 
علي��ه في مدى هذا الإلتزام بهذا العهد، أي أنه مس��ئول أمام 
الله تعال��ى يوم القيامة فق��ط في مدى وفائه به��ذا العقد أو 
العه��د أو الميث��اق أو البيعة. وفى كل الأح��وال أيضا فإن تلك 
البيعة العامة والخاصة تش��مل الرجال والنس��اء معا بما يعني 

المساواة بين الرجل والأنثى.
ذكرت روايات الس��يرة النبوية أن النبى محمدا عقد معاهدة 
س��رية مع وفد من المدينة قبل الهجرة، وعقد معاهدة أخرى 
م��ع وفد آخر في الع��ام التالى إلا أنها لم تذك��ر عقد معاهدة 
عام��ة مع أهل المدينة. القرآن الكريم في تعليقه على تباطؤ 
أو تخاذل بعض المؤمنين في الوفاء بهذا العقد كان يذكرهم 

بالعهد الذي التزموا به.
الإيمان له معنى عقيدي هو الإيمان بالله تعالى ورسوله وله 
معنى س��لوكي هو اختيار الس��ام والأمن والسكون والابتعاد 
عن المش��اكل، وق��د كان معظم من آمن من المس��تضعفين 
الذي��ن اختاروا الأمن والأمان س��لوكا مع بق��اء عقيدتهم على 
المعتقدات المتوارثة بشكل مخالف للعقد الذي عقدوه مع الله 
تعالى. تلك المعتقدات المتوارثة المخالفة للإسام كانت تؤثر 
على التزاماتهم في الجهاد بالنفس والمال، إذ كانوا مطالبين 
بالإنف��اق في س��بيل الله فيبخلون، وكان��وا مطالبين بالدفاع 

ضد عدو يعتدى فيتثاقلون تمس��كا بالهوان وبالسام السلبي 
مع عدو لا يجدي معه إلا دفع اعتدائه بالدفاع الصلب.

فى أوائل السور المدنية نجد القرآن الكريم ينهى المؤمنين 
ع��ن خيانة الله ورس��وله، وخيان��ة العهد والأمان��ة، ويأمرهم 
بالاس��تجابة وطاعة رسول الله ) 8 / 24 : 27 ( وتعبير الخيانة 
للعهد يعني وجود عهد قائم بين الله تعالى والمؤمنين وأنهم 

لم يقوموا بالالتزام بهذا العهد. 
وف��ى أواخر الس��ور المدني��ة يتكرر الأم��ر للمؤمنين بطاعة 
الله ورس��وله وأن يواجه��وا اعتداء المش��ركين، ليس بالوهن 
والاستس��ام والحرص على حياة ذليل��ة وإنما بالدفاع البدني 
والإنف��اق المال��ي ف��ي المجه��ود الحرب��ي، وإن ل��م يفعل��وا 
فمصيرهم إلى الاستئصال، وعندها يأتي رب العزة بمؤمنين 

آخرين خيرا منهم ) 47 / 32 : 38 (.
كان البخ��ل ش��ائعا بين هذه النوعية م��ن المؤمنين وترتب 
عليه أن توعد الله تعالى بالعذاب اولئك الذين يبخلون ويأمرون 
الن��اس بالبخل وذلك بع��د أن كرر لهم أوام��ر العهد والميثاق 

وهى عبادة الله وحده لا شريك له والإحسان للوالدين والأقارب 
واليتامى والجيران والأصحاب وأبناء السبيل والرقيق )4 / 36: 
37( وفى مواجهة ذلك البخل ونس��يان العهد والميثاق والبيعة 
ينزل الق��رآن يذكر المؤمني��ن بالإيمان بالله تعالى ورس��وله 
والإنفاق في سبيل الله ثم يعيب عليهم أنهم لا يؤمنون قلبيا 
وعقيديا بالله تعالى وحده، مع اس��تمرار دعوة الرسول محمد 
عليه الس��ام لهم بأن يكون إيمانهم ب��الله تعالى وحده إلها، 
وبرغ��م أنهم عاهدوا الله تعالى ورس��وله عل��ى ذلك الا أنهم 
كانوا ينس��ون ما يس��تدعي تذكيرهم وتأنيبه��م )57 /7 : 8 
(. وف��ي أواخر ما ن��زل من القرآن يتكرر نف��س الموضوع في 
تذكيرهم بالميثاق الذي عقدوه يوم بيعتهم، وكيف أنهم قالوا 
سمعنا وأطعنا مع أن قلوبهم لم تكن مخلصة. ويحذرهم الله 

تعالى بأنه يعلم خفايا الصدور ) 5 /7(. 
هذا العهد والميثاق أو البيعة العامة كانت لكل فرد يدخل في 
إطار الدولة الإس��امية. وخافا لم��ا اعتاده العرب وما اعتادته 
ثقافة العصور الوس��طى أعطيت الم��رأة نفس حق المواطنة 
الايجابية وحق المشاركة السياسية في الدولة الإسامية، فقد 
كان عليها أن تبايع نفس المبايعة، وتضع يدها على يد النبي 

تعطيه البيعة. وهذا ما جاء في سورة الممتحنة ) 60 /12(.
ولأن��ه أمر جديد لم يكن معروفا م��ن قبل فإن الخطاب نزل 
للنبى محمد يوضح كيفية بيعة النس��اء للنبي، فالمؤمنات إذا 
أتين مهاجرات ليصبحن مواطنات ف��ي الدولة الجديدة فعليه 
أن يبايعهن على أن لا يشركن بالله شيئا ولا يسرقن ولا يزنين 
ولا يقتل��ن أولادهن ولا يقعن في بهتان ولا يعصين النبي في 
معروف، فإذا بايعن النبي على هذه البنود فعليه أن يس��تغفر 
لهن الله على ما سبق من ذنوبهن، لأنهن قد دخلن في مرحلة 

جديدة من حياتهن. وهذا ما ينطبق على الرجال أيضا.
والواضح أن كل بن��ود البيعة للمؤمنين والمؤمنات تتلخص 
ف��ي تطبيق الإس��ام والإيم��ان ف��ي العقيدة وفى الس��لوك. 
تطبيق الإسام في العقيدة بعدم الوقوع في الشرك والكفر، 
أي بع��دم الاعتق��اد في إله إلا الله الذي لم يل��د ولم يولد ولم 
يكن له كفوا أحد، والإيمان والإسام سلوكا بمعنى طاعة الله 
تعالى في التعامل مع البشر بعدم الاعتداء على حياة الآخرين 
وأعراضهم وأموالهم أي التمسك بالقيم العليا المتعارف عليها 

من العدل ومنع الظلم.
إذن بن��ود البيعة تتلخص ف��ي طاعة الله تعالى، وهنا تكون 
المس��اواة بين المسلمين جميعا بمن فيهم النبي نفسه، فهم 
مأمورون جميعا بطاعة الله الواحد عز وجل الذي لا ش��ريك له 
ف��ي الملك. وعليه فإن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر هو 
تناصح بالتمس��ك بالقيم العليا المتعارف عليها والابتعاد عن 
الرذائل المس��تنكرة من جميع الناس، وهذا التناصح يعني أن 
ينصح كل مؤمن أخاه أو أخته، وأن تنصح كل مؤمنة أخاها أو 
أختها. وهنا مس��اواة المؤمنين جميعا رجالا ونساء؛ كلهم يأمر 
بالمع��روف وينهى ع��ن المنكر ) 103 / 3 (، أي ليس��ت هناك 
طائفة تأمر الآخرين ولا يأمرها أحد. ليس في الاسام طائفة 
تحتك��ر إص��دار الأوام��ر وتضع نفس��ها فوق القان��ون أو فوق 

الجميع بقوة القانون. 
وبالتالى فليس هناك طاعة لش��خص أو لحاكم حتى لو كان 
النبي نفس��ه. فالآية تقول ع��ن أحد بنود البيعة عن النس��اء 
»ولا يعصين��ك ف��ي معروف« ل��و قالت الأي��ة »ولا يعصينك« 
فق��ط لكان ذلك فرضا بطاعة النبي طاعة مطلقة. ومصطلح 
النبي يعني شخص النبي محمد وعاقاته بمن حوله، لذا كان 
العتاب واللوم يأت��ي بصفة النبي بينما الطاعة تأتي مرتبطة 
بالرس��ول والذي يرتبط أيضا بالرس��الة والق��رآن. ولأن النبي 
هنا هو ش��خص النب��ي محمد فإن طاعته كش��خص مرتبطة 
بأن تك��ون فقط في »معروف«، والمعروف هو المتعارف عليه 
م��ن القيم العليا التي ج��اء بها القرآن والتى تجلت في س��ائر 
بن��ود البيع��ة. وإذا كان��ت طاعة النب��ي محمد – وه��و القائد 
– مرتبط��ة بالمع��روف وليس��ت ل��ه طاعة كش��خص، فإنه لا 
يجوز لأي ش��خص أن يطل��ب من المؤمني��ن طاعته دون قيد 
أو شرط. ولذلك فقد اش��تق الفقهاء المسلمون الأحرار قاعدة 
سياس��ية تقول »لا طاعة لمخلوق ف��ي معصية الخالق« أي لا 
يص��ح الطاعة إلا ف��ي إطار طاعة الله تعال��ى وحده، فالمطاع 
ه��و الله تعالى وحده، ومن يط��ع القرآن � أو الرس��الة الإلهية 
الخاتم��ة بعد موت الرس��ول محمد � فقد أط��اع الله تعالى )4 
/80 ( وكل من يأمر بما جاء في القرآن فيجب طاعة ما ينطق 
به من القرآن، وليس طاعته هو كش��خص. وهذا معنى الأمر 

بطاعة الله ورسوله وأولي الأمر، ) 4 / 59 ( ليس هنا تثليث، أو 
عبادة لله والرسول وأولي الأمر، بل أن طاعة ولي الأمر وطاعة 
الرس��ول في ما يقال من أوامر جاءت من الله تعالى في كتابه 
الكريم ونطق بها الرسول وبلغها، ثم يقوم على رعايتها أولو 
الأم��ر. وإذا زاغ أحد منهم عن أوام��ر الله تعالى فا طاعة له، 
ب��ل يجب اعان العصيان لأمره وتوضي��ح أنه يأمر بما يخالف 
القرآن، حتى نبرىء دين الله تعالى من استغال دينه العظيم 
من سوء الاستغال والفساد والاس��تبداد. باختصار: إن البشر 
عليه��م أن يطيعوا الله تعالى وح��ده ويحرم عليهم طاعة أمر 

يخالف تشريع الله تعالى ومبادئه.
ويس��ري هذا على البيع��ة العامة في الدخ��ول في مواطنة 
الدولة الإسامية كما يسري على البيعة الخاصة التي تفرضها 

ظروف الحرب. 
ليس في الإسام إكراه على فعل الطاعة. وليس فيه عقوبة 
يوقعه��ا الحاكم المس��لم في ما يخص حق��وق الله تعالى من 
ايم��ان قلبي وعبادة . العقوبة لا تكون إلا في ما يخص حقوق 

الأفراد. وليس في الإس��ام إكراه على الجه��اد أوالتجنيد. إن 
الجه��اد بالمال واللس��ان والدعوة والنف��س فريضة على كل 
مؤم��ن، وهو مس��ئول عن تأديتها أم��ام الله تعالى وحده يوم 
القيامة، وليس من سلطة الدولة المسلمة تجنيد الناس قسرا 
أو س��خرة كما تفع��ل بعض النظم في عصرن��ا. وحين تثاقل 
المنافقون عن الدفاع عن المدينة واعتذروا بحجج واهية كان 
عقابهم الوحيد منعهم من الانضمام إلى الجيش مس��تقبا ) 

 .) 9/83
ولأنه ليس هناك تجنيد إجب��ارى للأفراد فإن مواجهة العدو 
المعتدي كان يحتاج إلى عقد أو عهد أو ميثاق أو بيعة بالاختيار 
الفردي. ولأن من بايع طوعا عليه أن يلتزم بما عاهد الله تعالى 
عليه إلا أن بعضهم كان في وقت الش��دائد يفر وينسى العهد 
والميثاق. في غزوة الأحزاب حوصرت المدينة من كل الجهات 
بقيادة جيوش من عدة قبائل يقودها أبو س��فيان الأموي، في 
مواجهة هذا الحشد والحصار كان لابد من المبايعة على الدفاع 
ع��ن النفس والقوم والوطن والعقيدة، وعندما اش��تد الحصار 
ظه��رت المواقف على حقيقتها، منهم م��ن ظهر نفاقه وجبنه 
فتخلى عن مواقعه الدفاعيه وبدأ ينش��ر التش��كيك وهو يفر 
م��ن مواقع المعركة، وقد جعلهم الله تعالى مس��ئولين أمامه 
يوم القيامة عن نكثهم للعهد، ولكن ليس��ت عليهم مس��اءلة 
ف��ي الدنيا وليس للدولة أن تعاقبهم ) 33 / 15 (. في المقابل 
هناك من المؤمنين من وقف موقفا بطوليا رجوليا. وجزاؤهم 

الحسن ينتظرهم يوم القيامة. ) 33 / 23 : 24 (.
ف��ى موقف آخر خرج النبي محم��د بأصحابه للحج في البيت 
الحرام، ليس معهم س��اح إلا ساح المسافر، كأنهم يرفعون 
الراية البيضاء دليل المس��المة؛ خرج عليه الس��ام مس��الما، 
فمنعته قري��ش من الدخ��ول، وتأهبت لحربه وأرس��ل النبي 
بع��ض أصحاب��ه للتف��اوض فاحتجزوهم، وأش��يع أن قريش��ا 
قتلتهم وأنها على أهبة الاس��تعداد للهجوم على المس��لمين 
واس��تئصالهم. كان موقفا دقيقا استدعى من النبي أن يطلب 
من المؤمنين معه أن يبايعوه على القتال والمواجهة والصمود، 
فلي��س أمامه��م طريق آخر. وتحت الش��جرة جل��س وجاء كل 
ف��رد يبايعه على الصمود والقت��ال، وكالعادة تكون البيعة لله 
ورس��وله. هذا الموق��ف البطولي أخاف قريش��ا فأحجمت عن 
هجومها ولجأت للتفاوض الس��لمى . ونزلت آيات القرآن تعتبر 
ذلك نص��را، وتؤكد أن أولئك الذين بايع��وا النبي محمدا إنما 
كانوا يبايع��ون الله تعالى، وكل منهم مس��ئول عن تنفيذ ما 
الت��زم به أم��ام الله تعالى، ومن يفي منهم ببيعته فس��يكون 
ج��زاؤه عظيما عن��د الله تعال��ى، وتؤكد آية أخ��رى أن الله قد 
رضي ع��ن الذين بايعوا النبي تحت الش��جرة، وقد اطلع على 
الإخ��اص الذي عم قلوبهم في هذه اللحظة الحرجة فزادهم 
س��كينة وثقة وكافأهم بنصر ق��ادم آت، وكان هذا النصر هو 

فتح مكة سلميا بعدها. ) 48 / 10، 18(.
هذا هو مفهوم البيعة في الاس��ام، وذلك كان تطبيقه في 
عهد النبي محمد عليه الس��ام. وكان يشمل الرجال والنساء.

تغير هذا كله بالتدريج في تاريخ المس��لمين بعد وفاة النبي 
محمد عليه السام.

حوصر المس��لمون بعد وفاة النبي بحركة الردة، حيث تجمع 
الأع��راب )أش��د الناس كف��را ونفاقا( ح��ول المدين��ة يريدون 
الهج��وم عليها في ذل��ك الوقت الحرج، ف��كان لابد من القيام 
بالبيع��ة لقائد يقوم بالأم��ر فتم اختيار أبي بك��ر وما لبث أن 
مات أبو بكر وقد دخل المسلمون في حرب جديدة ضد الفرس 
والروم. واس��تلزم الوضع الجديد البيع��ة لقائد جديد بعد ابي 
بك��ر فكان عمر. وبالفتوحات دخل المس��لمون في عهد جديد 
تناس��وا فيه جوهر الإسام )العدل وحرية الرأي والفكر( فكان 
لابد من نسيان البيعة بالمفهوم القرآنى فتتحول من بيعة لله 
تعالى تقوم على أساس طاعته وتنفيذ أوامره ويكون تطبيقها 
منوطا بضمير المسلم نفسه إلى بيعة خضوع لحاكم مستبد 
ليحك��م مس��تبدا طيل��ة عم��ره دون رقيب أو حس��يب، وطبقا 
لتلك البيعة تجب طاعته طاعة مطلقة، مهما اس��تأثر بالحكم 
والس��لطان والثروة. وهذا ما بدأ في الدول��ة الأموية ولا يزال 

ساريا في بعض دول المسلمين حتى الآن. 

مكانة المرأة  

ف��ى هذه الس��ورة ملم��ح واضح ي��دل على مس��اواة المرأة 
بالرج��ل في الحقوق والواجبات في الإس��ام حي��ث يحق لها 

المش��اركة السياس��ية وحقوق المواطنة كالرجل إذ عليها أن 
تبايع الحاكم شأن كل رجل . مشاركة المرأة السياسية أكدها 
الق��رآن الكريم ليس فقط على المس��توى التش��ريعي ولكن 

أيضا على المستويين التطبيقي والتاريخي.
على المستوى التطبيقي كان للمرأة ان تجادل النبي وتشكو 
له ولا تقتنع باجاباته فتدعو الله تعالى ان ينزل لها وحيا يحل 
ادِلُكَ فِ  لَ الَّتِي تَُ  قَوْم

ُ َّ
مشكلتها فينزل الوحي يقول : )قَدْم �سَمِعَ الل

يٌ 58   �سَمِيعٌ بَ�سِ
َ َّ
اوُرَكُمَا اإِنَّ الل مَعُ تََ  يَ�سْم

ُ َّ
ِ وَالل

َّ
تَكِي اإِلَ الل جِهَا وَتَ�سْم زَوْم

/1(. وكان مجتم��ع المدينة في عصر نزول القرآن خلية نحل 

تموج بالحركة والنش��اط، حيث أباحت حري��ة الفكر والعقيدة 
والتعبي��ر والحركة الس��لمية المعب��رة عن العقائ��د أن تتألف 
جماع��ات من المنافقي��ن والمنافقات يتحرك��ون معا يأمرون 
بالمنك��ر وينهون عن المعروف فتقابله��م جماعات أخرى من 
المؤمني��ن والمؤمنات للأم��ر بالمعروف والنه��ي عن المنكر. 
)9 / 67، 71 ( هذا والدولة الاس��امية في عصر النبي محمد 
لا تتدخ��ل ف��ي منع هذا او تايي��د ذاك لأن مهمتها هي كفالة 
الحرية ف��ي العقائد والتعبير عنها بالطرق الس��لمية دون أن 

يقوم طرف باكراه الآخرين أو اضطهادهم في الدين.
على المستوى التاريخي فقد جعل الله تعالى المثل الأعلى 
للمؤمنين في كل زمان ومكان اثنتين من النساء هما السيدة 
مري��م العذراء وزوجة فرعون، كما جعل المثل الأس��فل لكل 
الكافرين في العقيدة والس��لوك امرأتين أيضا هما زوجة نوح 
وزوج��ة ل��وط .) 66 / 10 � 12(. كم��ا ق��ص الله تعالى قصة 
ملكة س��بأ ) 27 / 22 � 44(، وتكررت في القرآن قصة فرعون 

وموسى.
 التدب��ر القرآني ��� وهو فريضة منس��ية �� يحمل المس��لم 
على المقارنة بين اثنين م��ن الحكام كاهما تعامل مع نبي 
م��ن الأنبياء بطريق��ة مختلفة، وفازت الحاكم الأنثى وخس��ر 
الحاك��م الذكروأضاع عرش��ه وقومه. لي��س المقصد هنا أن 
الم��رأة أفضل م��ن الرجل في مج��ال الحكم، ولكنها إش��ارة 
تاريخية إل��ى أن إمرأة حكمت فكانت راش��دة في وقت يضل 
فيه أغلب الحكام الذكور. ومن نافل القول أن المقارنة هائلة 
هنا بين الاس��ام الذي يعلي من شأن المرأة ويكرمها، وبين 
والفقه الس��ني الحنبلي الذي يجعل الم��رأة مخلوقا من ضلع 
أعوج يستحيل اصاحه، ويجعلها )ناقصة عقل ودين (.!! فهل 
يصح أن يقال عن الس��يدة مريم عليها الس��ام و ملكة س��بأ 
وزوجة فرعون أنهن ناقصات عقل ودين بعد كل هذا المدح 

الذي قاله الله تعالى عنهن في القرآن الكريم؟.
فى الحضارة الغربية لم يتم إعطاء المرأة حقوقها السياسية 
إلا مؤخرا، ولكن الإس��ام س��بق الجميع في ذلك. الإسام لم 
يحرم على المرأة أي عمل حال يقوم به الرجل، ويسرى ذلك 
على الجهاد، والدليل أن الأع��ذار المبيحة للتخلف عن الجهاد 
هي أع��ذار تحدث للمرأة والرجل على حد س��واء، فليس هنا 
ح��رج على الأعمى أو الأع��رج أو المريض في موضوع القتال 
الدفاع��ي في الإس��ام )48 / 17 (. هذه الأعذار تس��ري هذا 
على الجنس��ين في الذكر والأنث��ى . وحتى في الصيام والحج 
كانت الش��روط عامة للذكر و الأنثى، بل أن الأمر يأتى بلفظ 
»الذي��ن آمن��وا «، » يا بني آدم «، » يا أيه��ا الناس « ليخاطب 
المرأة والرجل معا، وكل أمراة يش��ملها الأمر والنهي كالرجل 
تماما، أكثر من هذا فإن النس��ق القرآني في تشريع الأحوال 
الش��خصية من زواج وطاق لا يذك��ر مطلقا لفظ زوجة وإنما 
يقول » زوج « دلالة على الزوج والزوجة ويأتي الس��ياق يحدد 
المقصود بها. والمقصود هنا هو المس��اواة الكاملة من حيث 
التكوي��ن بين الزوج الرجل وال��زوج الأنثى فكاهما واحد من 
حيث الأصل والنش��أة، وكاهما لهما نف��س الحقوق وعليهما 
نف��س الواجبات طبقا للعدل . وهن��اك تفصيات أخرى تأتي 
ف��ي موضعها، وقد فصلنا القول فيها في كتاب لنا لم ينش��ر 

عن تشريعات المرأة بين القرآن والفقه السني.
هناك ش��يء مهم في سياق آيات س��ورة الممتحنة يستلزم 
الإيض��اح . هو حق المرأة في الس��فر والهجرة وترك موطنها 
إلى حيث تري��د طبقا لاختيارها العقيدي ش��أن الرجل تماما، 
وه��ذا م��ا حققته المرأة ف��ي عهد النبي محمد عليه الس��ام 
إذ هاج��رت المؤمنات إلى الحبش��ة مرتين ثم م��رة ثالثة إلى 
المدينة، بعضهن كن عذارى وبعضهن كن متزوجات هاجرن 
مع أزواجهن المؤمنين أو كن أزواجا تركن أزواجهن المشركين. 
أي أن من حق المرأة في الإسام أن تهاجر إذا شاءت، والهجرة 
أصعب أنواع الس��فر لأنه س��فر يحتمل المطاردة والماحقة . 
وبالتالي فإن من حقها السفر العادي بمفردها، وليس لزوجها 
الح��ق في منعها إلا إذا كان هذا الح��ق للزوج منصوصا عليه 
في عقد الزواج .هذا في الإس��ام. ولكن في دين الس��نة تم 
حرم��ان الم��رأة من هذا الح��ق فمنعوها حتى من الس��فر إلا 
ب��إذن زوجها، بل وجعلوا لها كفيا – إذا لم تكن متزوجة � هو 
»المحرم« أي الذي يحرم عليها أن تتزوجه كالأب والابن والأخ 
والعم والخال، أي اعتبروها ش��خصا غير كامل الأهلية، حتى 
ل��و كانت أما. وتخيل أن ترب��ي الأم ابنها فاذا كبر أصبح آمرا 
ناهي��ا لها، يبلغ مبلغ الأهلية بينم��ا تظل أمه مخلوقا ناقص 

الأهلية. 
هك��ذا يتضح لنا ان الت��راث الفقهي القديم لم يظلم المرأة 
فق��ط بل ظل��م معها الرج��ل، فهي له الأم والأخ��ت والزوجة 
والبن��ت. واذا كان��ت المرأة ناقص��ة الأهلي��ة اجتماعيا ودينيا 
فليس من حقها المش��اركة السياسية وليس لها من حق في 
المواطنة المساوية للرجل. وبالتالي يكون من العبث الحديث 

عن حقها في تولي الرئاسة في الدولة(. 
نستخلص مما تقدم: 

ان المرأة تتساوى مع الرجل في إطار العدل والقسط. وليس 
من العدل انتقاص اي حق للمرأة في بيتها او في عملها.

ان الكفاءة ليس��ت قصرا على الرجل، لأن القصص القرآني 
ووقائع التاريخ تثبت كفاءة للنساء وتفوقا لهن على الرجال.

ان من الظلم للأمة أن تحرمها من كفاءة المرأة، وهي نصف 
المجتم��ع . ويكفي ان الرجل يعيش عم��ره الأول في أحضان 
المراة يتشرب منها كيف يعيش بقية عمره التالي. فاذا كانت 
جاهل��ة خامدة فإن الجهل والتخلف س��ينعكس على المجتمع 
كله. واذا كانت مؤثرة فعالة فسيتحول بها المجتمع إلى طاقة 

من الحيوية والانطاق.
وأخيرا فإن دين الله بريء من كل قول أو ثقافة تحوي الظلم 
والتخل��ف. والله تعالى أنزل القرآن وفيه كل القيم الس��امية، 
وعلين��ا ان نفهم القرآن بمصطلحاته وأن نتفهم تش��ريعاته 
م��ن أوامر وقواع��د ومقاصد، ونحتكم إل��ى القرآن في كل ما 

لدينا من ثقافات وتراث وقيم وتقاليد وعادات.

)يتبع يوم الثاثاء القادم(

ڈ عالم أزهري ��� رئيس المركز العالمي للقرآن الكريم 

بقلم:

 ال�سيخ الدكتور / اأحمد �سبحي من�سور ڈ

   الظل��م الذي لحق بالمرأة  والإس��ام له ج��ذور تحريفية في الت��وراة تأثر بها 

المس��لمون، وتلونت بها نظرتهم المتدنية للمرأة .. وبس��بب ه��ذا التحريف لم 

يستفد المسلمون من القصص القرآني الذي تعرض للمرأة بصورة واقعية دون 

إجحاف بحقها. فلم يس��تنكر القرآن تولي امرأة سلطة الملك ،  بل قال لنا إن قوم 

سبأ أفلحوا عندما حكمتهم امرأة بالشورى والحكمة ..  ولم يستنكر القرآن ايضاً 

أن تكون هناك ملكة لقوم سبأ . وإنما استنكر أن يعبدوا الشمس من دون الله.

في القرآن الكريم جعل الله تعالى المثل الأعلى للمؤمنين في كل زمان ومكان 
اثنتين من النس��اء هما الس��يدة مريم العذراء وزوجة فرعون، كما جعل المثل 
الأسفل لكل الكافرين في العقيدة والسلوك امرأتين أيضا هما زوجة نوح وزوجة 
لوط . كما قص الله تعالى قصة ملكة س��بأ، وتك��ررت في القرآن قصة فرعون 
موس��ى.. وبوسع  التدبر القرآني ���  وهو فريضة منسية ��  مساعدة المسلم 
عل��ى المقارنة بين اثنين من الحكام كاهم��ا تعامل مع نبي من الأنبياء بطريقة 
مختلفة، وفازت الحاكم الأنثى وخسر الحاكم الذكر وأضاع عرشه وقومه. ليس 
المقصد هنا أن المرأة أفضل من الرجل في مجال الحكم، ولكنها إشارة تاريخية 

إلى أن امرأة حكمت فكانت راشدة في وقت يضل فيه أغلب الحكام الذكور. 
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