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�أفراحنا ب�أعياد الثورة اليمنية �سبتمبر و�أكتوبر لها �أبعاد ومعان تتناغم مع تاريخنا المجيد

علي عبدالله �صالح

وما من �شك في �أن الحرب المعادية للثورة والجمهورية التي 

ا�ستمرت طوال الفترة 1962 – 1970م، ومهدت بعد ذلك 

ل�سنوات �أخرى من الركود، �أ�سهمت في عرقلة م�سيرة بناء 

الدولة الوطنية الحديثة وتجويفها ،على الرغم من المكا�سب 

التي تحققت خلال تلك الفترة في مجال و�ضع �أ�س�س د�ستورية 

وقانونية واقت�صادية واجتماعية وثقافية  للدولة الجديدة، 

و�إخ��راج اليمن من عزلته عن العالم، وتعزيز انتمائه �إلى 

المجتمع الدولي الحديث من خلال توقيع الحكومات اليمنية 

المتعاقبة ـــ  التي ت�شكلت بعد الثورة ـــ على عدد من المعاهدات 

والاتفاقيات والمواثيق الدولية، وت�أكيد التزامها بها تنفيذا 

للهدف ال�ساد�س للثورة اليمنية، فيما تميزت الحقبة الثورية 

الجديدة بعد و�صول الرئي�س علي عبدالله �صالح �إلى ال�سلطة 

عام 1978م بتحولات جذرية وعميقة في ال�سيا�سات الداخلية 

والخارجية لليمن الجديد، وبالفعالية والإنجاز في عملية بناء 

الدولة الوطنية الحديثة والمجتمع الديمقراطي تطبيقا لما 

ت�ضمنته الأهداف ال�ستة للثورة.

في هذا ال�سياق د�شن يوم الثاني والع�شرين من مايو 1990 

بداية عهد تاريخي جديد في م�سار الحركة الوطنية المعا�صرة 

لل�شعب اليمني ، �إذ جاء الإعلان عن قيام الجمهورية اليمنية 

في ذلك اليوم المجيد لي�ضفي على حقبة الرئي�س علي عبدالله 

�صالح وم�شروعه الوطني الثوري �أبعادا جديدة لجهة �إزالة 

روا�سب التجزئة والت�شطير والتوترات والحروب الداخلية 

التي تركت ظلالا ثقيلة على �شكل وم�ضمون الحراك ال�سيا�سي 

والاقت�صادي والفكري للثورة والدولة .

وزاد من �أهمية توحيد الوطن �سلميـا ، ارتباطه بد�ستور 

دولة الوحدة الذي يعود �إليه الف�ضل في ولادة �أول نظام 

لت�شكيل  �أف�ضل  ظروفـا  يتيح  تعددي  ديمقراطي  �سيا�سي 

الأحزاب ال�سيا�سية ومنظمات المجتمع المدني و�إطلاق الحريات 

ال�سيا�سية والإعلامية و�إق��رار مبد�أ �سيادة الأمة وحقها في 

انتخاب هيئات ال�سلطة بوا�سطة الاقتراع الحر والمبا�شر ، 

على طريق تطبيق مبد�أ التداول ال�سلمي للحكم. وقد تعر�ض 

د�ستور دولة الوحدة لهجوم م�سعور من قبل الاخوان الم�سلمين 

والحركة ال�صحوية ال�سلفية �أعاد �إنتاج  م�ضامين الخطاب 

حربـا  �شنت  التي  الرجعية  للقوى  والإع�الم��ي  ال�سيا�سي 

�ضرو�ـسا �ضد النظام الجمهوري بعد قيام ثورة 26 �سبتمبر 

�أنه يقوم على د�ستور مخالف لل�شريعة  1962م ، بذريعة 
الا�سلامية ولا يحكم بما �أنزل الله .

ومن نافل القول �إن �شيوخ الحر�س الكهنوتي القديم في حزب 

التجمع اليمني للإ�صلاح الذي يقود حاليـا �أحزاب المعار�ضة 

المن�ضوية �ضمن �إطار تكتل )اللقاء الم�شترك( كانوا قد ت�صدروا 

الحملة على د�ستور دولة الوحدة ومقاطعة الا�ستفتاء عليه 

بعد �أن لج�ؤوا �إلى التدلي�س من خلال رفع �شعارات تت�ضمن �آيات 

من القر�آن الكريم لتبرير معار�ضتهم الم�سعورة لد�ستور دولة 

الوحدة ومقاطعة الا�ستفتاء عليه ، ومنها على �سبيل المثال لا 

اغُوتِ وَقَدْ �أُمِرُواْ �أَن  الح�صر : : )يُرِيدُونَ �أَن يَتَحَاكَمُواْ �إَِىل الطَّ

لالًا بَعِيدًا( )الن�ساء  لَّهُمْ �ضَ يْطَانُ �أَن يُ�ضِ يَكْفُرُواْ بِهِ وَيُرِيدُ ال�شَّ

ُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ(  ا �أَنزَلَ اَّهلل َ ْ يَحْكُم ِمب )وَمَن َّمل  ..  )60
)المائدة 44(. ومما له دلالة �أن الحملة الرجعية المعادية 

لد�ستور دولة الوحدة في العام الأول من عمر الوحدة الوليدة، 

�أعادت �إنتاج م�ضامين الخطاب ال�سيا�سي والإعلامي للحملة 

التي �شنتها القوى الملكية المعادية للثورة اليمنية والنظام 

الجمهوري �ضد الد�ستور الم�ؤقت والد�ستور الدائم للنظام 

الجمهوري في العام الأول من عمر الثورة، حيث عادت من 

جديد الأ�صوات التي ت�صف الد�ستور والقوانين التي �أعدتها 

لجان الوحدة بالطاغوت الذي يحكم بغير ما �أنزل الله، ومنها 

من تجاوز ذلك �إلى و�صف الد�ستور بالكفر والمروق عن الدين 

وال�شريعة !!

وبو�سعنا القول �إن ثمة تجاذبات حدثت بين تيارين رئي�سيين 

بعد حرب 1994 م الم�ش�ؤومة ب�ش�أن التعديلات الد�ستورية 

الواجب �إدخالها على د�ستور دولة الوحدة بعد �إنهاء الفترة 

الانتقالية، حيث حر�ص الم�ؤتمر ال�شعبي العام بقيادة الرئي�س 

علي عبدالله �صالح على تحديد الم�ضمون الرئي�سي للتعديلات 

الد�ستورية باتجاه تحديد �شكل الرئا�سة، وتعريف �ضمانات 

التعددية الحزبية والتداول ال�سلمي لل�سلطة، وت�أكيد الحرية 

الاقت�صادية وحقوق الإن�سان والالتزام بالمواثيق والت�شريعات 

والن�صو�ص القانونية الدولية التي ت�ضمن حقوق الان�سان 

والمواطنة المت�ساوية وتناه�ض مختلف �أ�شكال التمييز �ضد 

المر�أة.

وقيا�ـسا على معار�ضة الحر�س القديم في حزب )الإ�صلاح( 

لد�ستور دولة الوحدة ومقاطعة الا�ستفتاء عليه، فقد تمكن هذا 

الحزب من تحقيق جزء ب�سيط من �أهدافه الحزبية المعلنة في 

تعديل المادة الثالثة التي �أ�صبحت تعتبر ال�شريعة الإ�سلامية 

م�صدرا وحيدا للت�شريعات، بالإ�ضافة �إلى نجاحه الن�سبي في 

تعويم الن�صو�ص الد�ستورية الخا�صة بحقوق الن�ساء المدنية 

وال�سيا�سية، بيد �أنه لم يتمكن من تعديل معظم الن�صو�ص 

التي طالب بتعديلها �أثناء مقاطعة الا�ستفتاء على د�ستور 

دول��ة ال��وح��دة، وفي مقدمتها الم��ادة ال�ساد�سة التي تن�ص 

على الالتزام بالمواثيق الدولية وفي مقدمتها الإعلان العالمي 

لحقوق الإن�سان الذي يراه )الإخ��وان الم�سلمون( في حزب 

التجمع اليمني للإ�صلاح نزوعـا للتغريب وتعطيلا لل�شريعة، 

بالإ�ضافة �إلى معار�ضتهم الأيديولوجية الدوغمائية لأي ن�ص 

د�ستوري ي�ؤكد على الالتزام بالقانون الدولي والت�شريعات 

والمعاهدات والاتفاقيات الدولية التي �أقرها المجتمع الدولي، 

ووقعت عليها الدولتان ال�شطريتان قبل الوحدة، وتعد وفقـا 

للقانون الدولي العام جزءا من التزامات الجمهورية اليمنية، 

و�أ�سا�ـسا ل�شرعيتها الوطنية والدولية بعد ذوبان ال�شخ�صية 

الوطنية والدولية لكل من الدولتين ال�شطريتين ال�سابقتين 

في دولة واحدة وموحدة اعترفت بها الجمعية العامة للأمم 

المتحدة عام 1990م.

وكانت الدولتان ال�شطريتان ال�سابقتان للوحدة وقعتا ب�شكل 

متفاوت على )51( معاهدة واتفاقية ون�صو�ص ت�شريعية 

دولية حتى عام 1990م.. واللافت للنظر �أن الحكومة اليمنية 

لم توقع على �أي اتفاقيات وت�شريعات دولية  جديدة في ظل 

الائتلاف الثنائي بين الم�ؤتمر والإ�صلاح في الفترة 1994 

�أن المجتمع الدولي �أقرها �آنذاك،  الرغم من  – 1997، على 
فيما وقعت حكومة الم�ؤتمر ال�شعبي على خم�س اتفاقيات 

 1998 الفترة  دولية خ�الل 

منها  ث�ل�اث  2000م،   –
عليها  التوقيع  يفتر�ض  ك��ان 

خ�الل ف�رتة الائتلاف 1995 

الم����ؤتم���ر  ب�ي�ن  1997م   –
ال�شعبي العام وحزب التجمع 

�أدى  حيث  للا�صلاح،  اليمني 

وج���ود ح��زب )الإ����ص�ل�اح( في 

بعد  الثالث  الائتلاف  حكومة 

الت�صديق  عرقلة  �إلى  الوحدة 

ب�سبب  الاتفاقيات  ه��ذه  على 

موقف ال�صحويين والأخ��وان 

الم�سلمين المناه�ض للاتفاقيات 

بذريعة  الو�ضعية  والقوانين 

مخالفتها لل�شريعة و�أحتكامها 

للطاغوت!!

معار�ضة  �أن  والم���ع���روف 

والجهادية  ال�سلفية  التيارات 

للت�شريعات  والاخ���وان���ي���ة 

تنطلق  الدولية  والاتفاقيات 

من فكرة )حاكمية ال�شريعة ( 

التي لا تعترف بحق ال�شعوب 

والأمم والحكومات والهيئات 

�سلطة  ممار�سة  في  المنتخبة 

الت�شريع من خلال نظام �سيا�سي تتج�سد فيه �شورى �أولي 

الأم��ر، حيث تح�صر التيارات الا�سلاموية هذا الحق على 

نخبة من الفقهاء المقلدين الذين يحق لهم ـــ وحدهم ـــ  حرا�سة 

حاكمية الله وتقنينها في �أحكام وفتاوى �شرعية، على غرار ما 

كان يفعله رجال الدين في الأكليرو�س الم�سيحي ـــ  قبل ظهور 

ع�صر النه�ضة والاكت�شافات العلمية والثورة ال�صناعية ـــ 

ا�ستنادا �إلى فكرة التفوي�ض الإلهي التي قو�ضها المجتمع المدني 

الحديث و�أحل محلها مبد�أ �سلطة الأمة المنتخبة.

ويتوجب القول �إن الإقرار الد�ستوري بمرجعية ال�شريعة 

الإ�سلامية للقوانين، لا يتعار�ض مع المنهج الفكري للم�ؤتمر 

ال�شعبي العام الذي يقوده الرئي�س علي عبدالله �صالح، ولا 

ي�شكل مك�سبـا �سيا�سيـا حقيقيـا لجماعة الاخوان الم�سلمين 

و�شيوخ الحركة ال�صحوية ال�سلفية في حزب التجمع اليمني 

للإ�صلاح.. لأن المادة الد�ستورية الثالثة الجديدة لا تـلُزم 

محدد  مذهبي  �أو  �أيديولوجي  بت�أويل  الت�شريعية  ال�سلطة 

لل�شريعة ، على غرار ما تنادي به بع�ض التيارات المت�شددة . 

ف�سماحة الإ�سلام و�سعة �أفقه وقدرته على مواكبة تحولات 

التاريخ والع�صر والح�ضارة الإن�سانية، تتيح للعقل الجماعي 

الم�سلم في الهيئات الت�شريعية ال�شوروية المنتخبة، ا�ستنباط 

وو�ضع الت�شريعات والقوانين بهدي ال�شريعة الإ�سلامية 

ومقا�صدها النبيلة وقيمها الان�سانية العليا ، وبدون الانغلاق 

الدينية،  للن�صو�ص  الملكية  المذهبية  الت�أويلات  �أط��ر  في 

مع الأخ��ذ بعين الاعتبار �أن تم�سك الم�ؤتمر ال�شعبي العام 

بالن�ص الد�ستوري الخا�ص بالالتزام بميثاق الأمم المتحدة 

والمواثيق الدولية التي وقعت 

عليها ب�الدن��ا ق��ب��ل ال��وح��دة 

وبعدها ــ وفي مقدمتها الإعلان 

العالمي لحقوق الإن�سان ـــ  يُعيد 

تعريف الن�صو�ص الد�ستورية 

الخا�صة بالحقوق المدنية التي 

نجح التجمع اليمني للإ�صلاح 

التعديلات  �أثناء  تعويمها  في 

التي  والقانونية  الد�ستورية 

جرت �أثناء م�شاركته في ال�سلطة 

ب��ع��د ح����رب ���ص��ي��ف 1994 

الم�ش�ؤومة، ما يجعل نجاحه في 

تلك التعديلات الد�ستورية غير 

ذي معنى!

والحال �إن الفقه الملكي ب�شقيه 

ال�سني وال�شيعي ينطوي على 

وملتب�سة  مرتبكة  مو�ضوعات 

تقوم على التمييز بين ال�شريعة 

وال��ق��ان��ون، م��ن خ�الل و�صف 

ال��ذي  بالطاغوت  )ال��ق��ان��ون( 

يحكم بغير ما �أنزل الله ، الأمر 

الذي ي�ستدعي تحليل الاختلاف 

وبين  )القانون(  بين  الموجود 

)الطاغوت ( ، و�صولا �إلى بيان 

بغير  الكريم  القر�آن  ق�صده  ما 

ما �أنزل الله، وهو ما ي�ستوجب 

الأ�سباب  مقاربة  بال�ضرورة 

تو�صيف  على  �ساعدت  ال��ت��ي 

وال�شريعة(  القانون   ( ثنائية 

القر�آن،  في  عنه  منهي  هو  بما 

و�صولا �إلى البحث عن الو�سائل 

التي ت�ساعد على فك الارتباط 

)القانون(  لا�صطلاح  ال�صحيح   والفهم  الثنائية  هذه  بين 

وا�صطلاح )ال�شريعة(. وقد �سبق لنا القول في حلقة �سابقة �أن 

الأ�صوليين اتفقوا باختلاف مذاهبهم ال�سنية وال�شيعية على 

و�صف الأحكام الاجتهادية للفقهاء ب�أنها ظنية ، حيث من النادر 

جدا الاتفاق على تف�سير واحد للن�صو�ص الدينية، لكن ما حدث 

لاحقـا هو تكييف وتو�صيف �آراء ووجهات نظر ) بع�ض الفقهاء 

المجتهدين والمقلدين ( وك�أنها �أحكام �أنزلها الله في الأزل ، وكل ما 

فعله المجتهدون والمقلدون هو الك�شف عنها، و�إعلانها بح�سب 

ما تقوله طائفة المخطئة من الأ�صوليين، �أو �أن حكم الله تابع 

بة. لحكم )الفقيه المجتهد( بح�سب قول طائفة المُ�صوِّ

ومما له دلالة �أن معار�ضي )القانون الو�ضعي ( من الاخوان 

الم�سلمين وال�صحويين ال�سلفيين ـــ وب�ضمنهم الحر�س الكهنوتي 

القديم لحزب التجمع اليمني للإ�صلاح ـــ يختزلون موقفهم منه 

في الزعم  ب�أن �أحكام ال�شريعة هي تنزيل من الله ، �أما القانون 

الو�ضعي فهو من �صنع الب�شر. الأمر الذي يقود �إلى فهم خاطئ 

لإ�صطلاح )�أحكام ال�شريعة( التي تنق�سم بين �أحكام ن�صية 

قطعية و�أحكام ظنية اجتهادية، حيث تتمثل �أحكام الن�صو�ص 

القطعية في �آي��ات قر�آنية مح��دودة ج��دًا، وتتناول �أحكامـا 

تف�صيلية ب�صيغة لا تحتمل �إلا دلالة واحدة، كالآيات التي 

حددت �أ�صول وقواعد الزواج والميراث والمحارم وموانع 

الزواج و�إنهاء العلاقة الزوجية، �أما الأحكام الاجتهادية، 

فهي التي تم ا�ستنباطها من ن�صو�ص ظنية الثبوت ك�أخبار 

وروايات الآحاد، �أو مت�شابهات ــ غير محكمات ــ  وظنية الدلالة 

وهي محدودة �أي�ـضا ولا تعتبر �أم الكتاب الذي �أنزله الله، �أو 

والمعروف  بالعدل  ت�أمر  كلية،  ومبادئ  �إجمالية  ن�صو�ص 

والي�سر و�أداء الأمانة والامتناع عن �أكل �أموال النا�س بالباطل، 

�أو تنهى عن �أ�ضدادها، و�إلى هذه الن�صو�ص الإجمالية ترجع 

غالبية الأحكام والت�شريعات المنظمة لحياة المجتمع وم�صالح 

النا�س والعَلاقات بين الأفراد.

والثابت ان الفقه الا�سلامي يعتبر الروايات المن�سوبة الى 

�آراء وممار�سات ال�صحابة بمختلف اتجاهاتهم المتناحرة 

والمتناق�ضة �أحد م�صادر ال�شريعة التي لا يجوز مخالفتها ، 

بالا�ضافة الى �آراء و�أقوال ائمة المذاهب ال�سنية وال�شيعية 

والأحكام الاجتهادية للفقهاء المقلدين ، التي يعتبرها الفقه 

الملكي جزءاً مما �أنزل الله ، وفي الحالين لا ي�صل الفقيه المجتهد 

�إلى �أكثر من الظن ب�صحة التف�سير الذي قال به لأنه  ي�ستند �إلى 

ن�صو�ص ظنية تحتمل �أكثر من دلالة ، �أو �إلى مقا�صد ومبادئ 

ال�شريعة، وهو ما ي�ؤكده تعدد �آراء ووجهات نظر الفقهاء 

الأ�سلاف والمعا�صرين واختلافها في غالبية الأحكام الاجتهادية 

الواردة في �أبواب الفقه ، ومنها على �سبيل المثال لا الح�صر 

وال�ضمان  المختلفة  العقود 

والح�ضانة والر�شد والنيابة 

ال�شرعية والإثبات بال�شهادة ، 

الأمر الذي يجعل من ال�صعب 

تكون  �أن  العقل ت�صديق  على 

هذه الآراء الفقهية على اختلافها  

في  وتناق�ضها  ب��ل  وق�صورها 

بع�ض الأح��ي��ان هي مما �أنزل 

الله، بينما يمكن القول �إنها من 

و�ضع   ( �أو   ) الب�شر  )و���ض��ع 

الأمة ( التي تناولتها بالقبول 

والرغبة في التغيير والتطوير 

وفق ظروف وخ�صائ�ص المكان 

المتغيرة  وال��زم��ان والم�صالح 

والمتجددة .

وم���ن الم���ف���ارق���ات الم��ث�رية 

للت�أمل �أن الاجتهادات الفقهية 

لم تكن تعرف في �أزمنة الفقهاء 

الأ���س�الف  مفهوم ) ال�شخ�ص 

المعنوي( الذي ظهر حديثـا ، 

حيث تحدث الفقهاء �آنذاك عن 

والعنان  المفاو�ضة  �شركات 

والأب���دان وال��وج��وه بمعنى 

الم�����ش��ارك��ة �أو الا����ش�ت�راك . 

فقد �أجاز الإمام �أبو حنيفة كل هذه الم�شاركات بينما منعها 

ال�شافعي با�ستثناء �شركة ال�ضمان، �أما مالك فقد منع �شركة 

الوجوه و�أجاز الباقي الذي �أجازه �أبو حنيفة ومنعه ال�شافعي 

)�أنظر القوانين الفقهية لابن جزي �ص 209(. وعليه ف�إن 

القول ب�أن الأحكام الاجتهادية التي و�ضعها الفقهاء الأ�سلاف 

وائمة مذاهب �أهل ال�سنة وال�شيعة هي ال�شريعة التي �أنزلها 

ـا ً �أمام التعار�ض  الله و�أمرنا بالاحتكام �إليها، يبدو مرتبكـا وه�شَّ

الوا�ضح في �آراء �أولئك الأئمة والفقهاء المجتهدين، كما يبدو 

هذا القول جامداً �أمام حاجتنا الم�ستمرة لتعديل تلك الآراء 

والمتغيرات  التحديات  بمقت�ضى  وتغييرها  الاجتهادية 

وال�ضرورات الاقت�صادية والاجتماعية والح�ضارية، وهو 

ما ينفي القول ب�أن تلك الآراء والأحكام الاجتهادية مما �أنزل 

الله، لأن الإن�سان لا يمكن �أن يتطاول على تغيير حكم الله.

وحين يتعذر تغيير ت�شريعات الفقهاء الأ�سلاف والمقلدين، 

وو�ضع قوانين وت�شريعات جديدة بذريعة عدم مخالفة ما 

�أنزل الله ، �ستكون بلادنا  وكل البلدان الا�سلامية ملزمـة بح�صر 

ن�شاطها الاقت�صادي في �أنواع الا�شتراك التي �أجازها المذهب  

الذي ينتمي �إليه كل بلد بحجة �أنها مما �أنزل الله، وعدم الأخذ 

ب�أي من قوانين تنظيم ال�شركات والم�ؤ�س�سات الخا�صة والعامة 

التي يُعمل بها اليوم في اليمن وكل العالم الإ�سلامي ، وت�شكل 

ع�صب الاقت�صاد العالمي بذريعة �أنها من القوانين الو�ضعية 

التي تخالف حكم الله وتحتكم الى الطاغوت، ولعل ذلك يف�سر 

�إ�صرار �شيوخ الحر�س الكهنوتي القديم في حزب )الإ�صلاح( 

الت�شريعية  ال�سلطة  �أقرتها  التي  القوانين  معار�ضة   على 

الرئي�س  و�أ�صدرها  المنتخبة 

علي عبدالله �صالح  ، والمطالبة 

بالغائها على نحو ما ج��اء في 

بيان الداعين الى ت�أ�سي�س) هيئة 

الأم��ر والنهي( �سيئة ال�صيت 

عام 2008م،وبيان المعار�ضين 

قانونية  ت�شريعات  لا���ص��دار 

تحدد �سن الزواج وتمنع تزويج 

ال�صغيرة ومفاخذة الر�ضيعة ، 

بذريعة �أنها قوانين وت�شريعات 

و�ضعية تخالف فهمهم الجامد 

لل�شريعة  والمتحجر  وال�ضيق 

الإ�سلامية . وهو ما ي�شير الى 

ت�أت  لم  ال�شريعة  �أح��ك��ام  �أن 

قائمة  ب�ني  وم��وزع��ة  مف�صلة 

للمباحات و�أخ��رى للمحرمات 

ورابعة  للممنوعات  وثالثة 

ل��ل��م��ك��روه��ات، و�إنم����ا ج��اءت 

�أحكامها في �صيغ قابلة للتف�سير 

ب�أكثر من دلالة واحدة وبمبادئ 

وقيم �إن�سانية عامة يهتدي بها 

�ش�ؤون  تنظيم  في  الم�سلمون 

حياتهم ، و تنطوي على الأمانة 

والم��سؤولية في عمارة الأر�ض، 

وما يترتب على ذلك من تكليف 

دائم ومتجدد بو�ضع و�صياغة 

الت�شريعات والأحكام اللازمة 

لتنظيم حياة النا�س و مراجعتها 

با�ستمرار . مع مراعاة العمل 

ودرء  الم�صالح  تحقيق  بمبد�أ 

مع  الت�صادم  وع��دم  المفا�سد 

مقا�صد وقيم ومبادئ ال�شريعة 

الإ�سلامية، على نحو ما عبر عنه ابن عقيل الحنبلي بقوله : 

) ما كان فعلا �أقرب �إلى ال�صلاح و�أبعد عن الف�ساد يكون معه 

النا�س، و�إن لم ي�ضعه الر�سول ولا نزل به وحي ( )راجع 

الطرق الحكمية لابن القيم �ص 13(، وكذلك ما عبر عنه العز 

بن عبدال�سلام في كتابه )قواعد الأحكام، الجزء الأول �ص 4 

و8( بقوله �إن : )م�صالح الدنيا ومفا�سدها وتفاوتها تعرف 

بالعقل وتدرك بال�ضرورات والتجارب ، ف�إن خفي �شيء من 

ذلك طلب �أدلته، ومن �أراد �أن يعرف المتنا�سبات والم�صالح 

والمفا�سد، راجحها ومرجوحها، فليعر�ض ذلك على عقله 

بتقدير �أن ال�شرع لم يرد به ثم يبنى عليه الأحكام، فلا يكاد 

حكم منها يخرج عن ذلك �إلا ما تعبد الله به عباده ولم يوفقهم 

على م�صلحته �أو مف�سدته(.

وت�أ�سي�ـسا على ما تقدم يمكن القول �إن �أحكام ال�شريعة 

و�ضعت لتحقيق م�صالح العباد و�إبعادهم عن الف�ساد، حيث 

�أحكامه  الفقيه المجتهد ( تحقيق هذا الهدف في  يتوخى ) 

)الاجتهادية( التي ي�ستنبطها �سواء من تف�سير الن�ص الذي 

يحتمل �أك�رث من دلال��ة �أو الترجيح بين الن�صو�ص، وهي 

الغاية ذاتها التي يتوخى تحقيقها الم�شرعون المجتهدون في 

الهيئات الت�شريعية المنتخبة تطبيقـا لما �أنزل الله في القر�آن 

الكريم ) وَ�أَمْ��رُهُ��مْ �شُورَى بَيْنَهُمْ( ) ال�شورى 38 (  .حيث 

يقترح  ه�ؤلاء الم�شرعون و�ضع م�شاريع القوانين ويدافعون 

عما في هذه الم�شاريع من م�صالح عامة �أو علاج لم�شاكل يترتب 

على وجودها وا�ستمرارها �ضرر �أو حيف، الأمر الذي يو�ضح 

حدود الاختلاف بين مفهوم ال�صلاح والف�ساد في ال�شريعة التي 

تعنى بالإن�سان في حياته ومماته، وبين القانون الذي لا يهتم 

�إلا بتنظيم علاقات التعاي�ش والمعاملات  التي يحتاجها النا�س، 

ولا �ش�أن له بالغيب والم�صير بعد الموت. 

ولئن درج �شيوخ الحر�س القديم في حزب )الا�صلاح( م�ؤخرا 

العلماء((،  بيانات �سيا�سية تحت م�سمى ))  �إ�صدار  على 

يطالبون فيها الرئي�س علي عبدالله �صالح بالغاء القوانين 

الت�شريعية المنتخبة في  ال�سلطة  �أ�صدرتها  التي  الو�ضعية 

�إطار تقنين �أحكام ال�شريعة الا�سلامية وتحويلها الى ن�صو�ص 

قانونية مدنية تنظم المعاملات ال�شرعية والبنوك والم�صارف 

وال�شركات التجارية العامة والخا�صة واالبريد والات�صالات 

والكهرباء والمياه والملاحة والموانئ والمطارات والجامعات 

والتعليم العام والفني والطيران والأحوال المدنية وال�سجل 

المدني و�صناعات النفط والغاز والم�شروبات والمواد الغذائية 

الف�ساد  والا�ستثمار والخدمات ال�صحية ومكافحة جرائم 

والارهاب ، ومنع تزويج الطفلة ال�صغيرة وتجريم مفاخذة 

الطفلة الر�ضيعة ، بحجة ان هذه القوانين الو�ضعية تخالف 

ال�شريعة التي يجهلها ولا يفهمها �أع�ضاء مجل�س النواب ، ف�إن 

القول بعدم فهم ال�شريعة من قبل نواب ال�شعب المنتخبين يفتقر 

الى المو�ضوعية ، لأن ما يميز  القوانين الو�ضعية هو خ�ضوعها 

لمناق�شات ومداولات وا�سعة ت�ستهدف تحقيق الم�صالح ودرء 

المفا�سد ، وي�شارك فيها علماء وخبراء متخ�ص�صون في مختلف 

العلوم والتخ�ص�صات المعرفية ب�صورة علنية ، وهو ما يجعل 

تعار�ض مقترحاتهم وت�صوراتهم مع �أحكام ال�شريعة �أمرا 

م�ستبعداً . وقد �أنكر عدد كبير من المفكرين والفقهاء قديما 

�أ�صول الدين وعلومه في نطاق فكرة الاجتهاد  ح�صر فهم 

تقرر  التي  الكريم  القر�آن  بن�صو�ص  وا�ستدلوا   ، والتقليد 

لْزَمْنَاهُ  الم��سؤولية الفردية عن ال�سلوك ال�شخ�صي )وَكُلَّ �إنِ�سَانٍ �أَ

طَائِرَهُ ِيف عُنُقِهِ وَنُخْرِجُ لَهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ كِتَابًا يَلْقَاهُ مَن�شُورًا * 

اقْرَ�أْ كِتَابَكَ كَفَى بِنَفْ�سِكَ الْيَوْمَ عَلَيْكَ حَ�سِيبًا ( ) الإ�سراء 13 

و 14 (، كما يقرر القر�آن الكريم ا�شتراك الجميع في تدبير 

مْرُهُمْ �شُورَى  وتقنين وتنظيم ال�ش�ؤون العامة للمجتمع )وَ�أَ

بَيْنَهُمْ( )ال�شورى 38 ( .

و�إذا كان تحقيق الم�صالح ودرء المفا�سد يعد هدفـا م�شتركـا 

لكل من الأحكام الاجتهادية التي ي�ضعها )الفقهاء المجتهدون 

والمقلدون( �أو القوانين الو�ضعية التي يقترحها الم�شرعون 

المخت�صون وتقرها الهيئات الت�شريعية المنتخبة، ف�إن الو�سيلة 

الم�شتركة لتحقيق هذا الهدف هي العقل ، حيث لا وجود في 

ال�شريعة لقائمة خا�صة بالم�صالح و�أخرى بالمفا�سد ت�شمل 

جميع وقائع الحياة ومتغيراتها في كل زمان ومكان، و�إنما 

هناك ن�صو�ص تت�ضمن قيمـا عليا ومبادئ عامة  لا �سبيل 

لتطبيقها �إلا با�ستعمال العقل والتجربة، فالله حين ي�أمر بالعدل 

م �أكل �أموال النا�س بالباطل، ف�إن تطبيق  وينهى عن الظلم ويُحرِّ

هذا الأمر والنهي والتحريم غير ممكن بدون ا�ستخدام العقل 

وبناء  الق�ضاء  وتنظيم  الدولة  �أنظمة  ل�صياغة  والتجربة 

والملكية  العمل  قوانين   وو�ضع  الاقت�صادية  الم�ؤ�س�سات 

التي  المالية  والمعاملات  التجارة  وت�شريعات  وال�ضرائب 

ت�سهم في تحقيق العدل ، وتمنع �أكل �أموال النا�س بالباطل، 

ولا تجيز �إجبار النا�س على الطاعة والخ�ضوع للحكام الظلمة 

الذين يجلدون ظهورهم وينتهكون حقوقهم وينهبون �أموالهم، 

بذريعة ان ال�شريعة الا�سلامية توجب هذه الطاعة بح�سب 

مزاعم رجال الدين ال�سلفيين الذين ي�سمون �أنف�سهم ) �أتباع 

مدر�سة  �أهل الحديث(!!

ويبقى القول �إن الآراء والأحكام الفقهية الاجتهادية تت�أ�س�س 

دائما  على الظن الذي نهى الله في القر�آن الكريم عن اتباعه ، 

وتت�أثر بملاب�سات وظروف الواقع حتى يتغير حال �صاحب 

الر�أي نف�سه ، لأن الأحكام تدور مع علتها وجودا وعدمـا ، 

بح�سب قول الإمام �أبي حامد الغزالي في كتابه )الم�ست�صفى 

376( ، وه��ذا ما ي�ستلزم مراجعتها  ــ الج��زء الثاني �ص 

با�ستمرار بحثـا عن قوة ال�سند في الواقع المتغير الذي تتـا�س�س 

عليه الأحكام والقوانين والت�شريعات، بدلا من نقل ال�سند عن  

اعين الآحاد و�آراء الفقهاء القدامى التي تم  روايات الو�ضَّ

و�ضعها في واقع تجاوزته الع�صور والأزمنة والأمكنة.

التلبيس والتدليس بين الشريعة والقانون
تناولنا في الحلقات الماضية بعض الاتجاهات الرئيسة للخطاب السياسي 
والإعلامي الرجعي خلال سنوات الحرب التي شنتها بقايا القوى الملكية ضد 
الثورة ونظامها الجمهوري بهدف إسقاطها والقضاء على مبادئها وأهدافها، 
وعرقلة مشروع بناء الدولة الوطنية الحديثة بهدي المبادئ الستة للثورة 
اليمنية، حيث سعت القوى الإمامية المعادية للثورة والجمهورية إلى إضفاء 
طابع ديني على خطابها السياسي والإعلامي الذي انطوى على تكفير 
النظام الجمهوري الجديد ، واتهام المبادئ الستة للثورة بالانقلاب على 

)حاكمية الله( والسعي إلى تعطيل الشريعة الإسلامية واستبدالها بالدستور 
والقوانين الوضعية والمواثيق والاتفاقيات الدولية بحسب مزاعم ذلك 
الخطاب بعد أن أوضحنا جذوره في الفكر السلفي الذي تسابق كبار فقهاؤه 
وشيوخه على الإشادة بتجربة إمارة »طالبان« عندما أعلنت رفضها الالتزام 
بالقوانين والتشريعات والمواثيق الدولية، بدعوى أنها مخالفة للشريعة 
الإسلامية، وتساوي بين دولة الإسلام ودولة الكفر، وتعطِّل الجهاد من 

�أحمد الحبي�شي أجل أن يكون الدين كله لله والحكم بما أنزل الله.
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لليمن .. لا لعلي عبدالله صالح 

عن / صحيفة ) 26 سبتمبر (

ڑ  الإق��رار الدس��توري بمرجعي��ة الش��ريعة الإس�لامية للقواني��ن، لا 

يتع��ارض م��ع المنهج الفك��ري للمؤتمر الش��عبي العام ال��ذي يقوده 
الرئي��س عل��ي عب��دالله صالح، ولا يش��كل مكس��بـا سياس��يـا حقيقيـا 
لجماع��ة الإخ��وان المس��لمين وش��يوخ الحرك��ة الصحوي��ة الس��لفية 
في ح��زب التجم��ع اليمن��ي للإص�لاح.. لأن الم��ادة الدس��تورية الثالثة 
الجدي��دة لا تـلزم الس��لطة التش��ريعية بتأويل أيديولوج��ي أو مذهبي 
مح��دد للش��ريعة ، على غ��رار ما تنادي ب��ه بعض التيارات المتش��ددة .

ڑ   معارض��ة التي��ارات الس��لفية والجهادي��ة والإخواني��ة للتش��ريعات 
والاتفاقيات الدولية تنطلق من فكرة )حاكمية الشريعة ( التي لا تعترف 
بحق الشعوب والأمم والحكومات والهيئات المنتخبة في ممارسة سلطة 
التش��ريع من خلال نظام سياس��ي تتجسد فيه ش��ورى أولي الأمر، حيث 
تحصر التيارات الإس�لاموية هذا الحق على نخبة من الفقهاء المقلدين 
الذين يحق لهم ـــ وحدهم ـــ  حراسة حاكمية الله وتقنينها في أحكام 
وفتاوى ش��رعية، على غرار ما كان يفعله رج��ال الدين في الأكليروس 
المس��يحي ــ��ـ  قبل ظه��ور عص��ر النهض��ة والاكتش��افات العلمية 
والثورة الصناعية ـــ اس��تنادا إلى فكرة التفويض الإلهي التي قوضها 
المجتم��ع المدن��ي الحديث وأحل محلها مبدأ س��لطة الأم��ة المنتخبة .


